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EL EVANGELIO Y LA IGLESIA

Informe de la Comisién de estudio evangélico-luterana |
catélico-romana*

NOTA PREVIA

El texto gue sigue es el informe de una Comisién de estudio evangélico-lute-
rana/catélico-romana nombrada por el Secretariado para la Unidad de los cris-
tianos y por el Comité ejecutivo de la federacionm luterana mundial con el ob-
jeto de discutir, bajo el titulo general Fl Evangelio y la Iglesia, cuestiones teo-
légicas de capital importancia para las relaciones entre la Iglesia catélico-ro-
mana ¥ las Iglesias luteranas. Hste texto ha sido redactado y aceptado por la
Comisién de estudios como un resumen de su trabajo. El tema general habfa gi-
do concebido de una manera tan amplia que clertas cuestiones no pudieron ger
Plenamente esclarecidas. Las declaraciones particulares que acompafian al in-
forme y que deben ser consideradas como parte de €1 muestran sobre qué
puntos algunos miembros de la Comisién han estimade deber suyo reservar o li-
mitar su asentimiento.

En cuanto al resultado del trabajo de la Comisién, el informe ha sido some-
tido a las autoridades eclesidsticas competentes. Ha sido propuesto y recomen-
dade a la atencién de las Iglesias para un estudio profundo, con la esperanza
de que ¢l trabajo de la Comigién de Estudios contribuya a aclarar y a meforar,
ain mas, las relaciones entre las Iglesias luteranas y la Iglesia catélico-romana.
Kl informe mo compromete a ninguna de las Iglesias.

André APPEL Juan Cardenal WILLEBRANDS
Secretario general de la Presidente del Secrelariado para la
Federacion uterana mundial. Unidad: de los cristianos

Roma y Ginebra, ¢ de febrero, 1872

* La aparicién oficial de este fexto (euyo original est4a en aleméin) tuvo
lugar en Alemania, en Lutherische Rundchau (1972/3) 344-3682, y en inglés, en
Lutheran World (1972/3) 25%-273. Estos dos textos oficlales estdn en venta en
la Federacién luterana mundial, 150, calle de la Ferney, CH-1211, Ginebra 20,
en fasciculos separados.

Hl texto aleméfn oficial, publicado por la Federacién luterana mundial, ha
sido reproducido integramente por una revista catélica: Una sancta, Zeitschrift
fiir oekumenische Begegnung (1972/1-2) 11-25,

Al final de 1971, publicaciones no auforizadas e incompletas de este informe
han aparecido en diversas revistas: Herder Korrespondenz, I1 Regno, Evange-
lische Kommentare (cf. las declaraciones hechas a este respecto por el cardenal
Willebrands: Documentation Catholique 1910 (1972) 522).

La versibén que ofrecemos, hecha por Isaac Gallego Alonso, se basa en el
texto franeés de Documentation Catholique 1621 (1972) 1070-1081.
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INTRODUCCION

1. Los contactos establecidos con ocasién del conecilio Vaticano II entre la
Federacién luterana mundial y la Iglesia catélica romana prosiguieron en
Bstrashurgo, en agosto de 1965, Oficialmente autorizados por una parte y por
otra, ha sido discutida la cuestién de contagtos, coloquios y formas posibles de
trabajo en comiin 1,

2. Lag dos delegaciones han adquiride la conviccién de que si las cuestiones
tradiclonalmente discutidas entre catélicos y luteranos conservan todavia su
importancia, aparecen en adelante bajo una luz diferente «en el marco de la
imagen que ofrece el munde de hoy» y de resultas del progreso de las clencias
naturales, de la historia y de la teologia biblica. Ellas, pues, han dado tarea para
«comenzar una Seria discusién sobre cuestiones teolégicass y por ello de «de-
terminar y eliminar puntos eventuales de malentendidos o de fricciém» 2. Estu-
vieron de acuerdo en que no era posible tratar de hallar de repente soluciones
ripidas a las cuestiones précticas, pero si de entablar una conversaeién que
abarcara las cuesticnes fundamentales, tanto las que separan como 1las gue
unen a las dos Iglesias. '

3. Con este propésito, las autoridades eclesidsticas respectivas convocaron
una Comisién internacional de estudio sobre el tema El BEvangelio y la Iglesia,
Ademds, los mlembros ordinarios de la Comisién fueron invitados a diferentes
sesiones, a titulo de milembros extraordinarics y de teblogos expertos en los
temas abordados.

4. En su primera sesién, en Zurich, del 26 al 30 de diciembre 1967, 1a Co-
misién foma por lema: Evangelic y Tradicién. Esta manera de entrar en ma-
teria a través de una cuestién de teclogia biblica gravitando sobre el Evangelio
¥ su transmisién en el nuevo testamento fue escogida porque la experiencia
general de los encuentros interconfesionales, especialmente entre evangelistas
¥ catélicos, ha demostrade que son las discusiones sobre teclogia biblica las
que ofrecen mejores condiciones de alcanzar un acuerdo. El informe del «Grupo
mixto de trabajo» habla ademéis atraido la atencién sobre el hecho de que el
desarrollo de la ciencia biblica contemporinea ha modificado la formulacién tra-
dicional de las posiciones respectivas y ha abierto el camino a una manera
nueva de examinar las divergencias confesionales 3. Para la segunde sesién que
se tuvo en Bastad (Suecia) del 15 al 19 de septiembre 1968, la Comisién escoglé
por tema: EI mundo y la Iglesia bajo el Evangelio; 1a primera sesi6n habia, en
efecto, reconocide que para que en toda situacién histérica la salvacién fuera
un acontecimiento operante (Heilsereignis) ¥y precisamente para que permanezca.
tal, ¢l Evangelio debia ser cada vez anunciado de una manera nueva. Porque
¢l Evangelio y la Iglesia no pueden ser adecuadamente definidos més gque con
referencia al mundo. La Comisién abrigaba ademés la esperanza de que las
dos Iglesias, tendiendo a la formacién de un «grupo de trabajo catélico-romano/
evangélico-luterano», encontrarfan, al ponerse juntas al servicio del mundo, una
nueve unidad.

1 Cf. Informe del grupo de ilrabajo catdlico-romano/evangdlico-luteranc:
Lutherische Rundschau 16 (1966) fasc. 4, p. 560 ¥ s,
-2 Ibid.,, 561.

8 Ibid., 561.
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§. Una vez delimitado y clarificado de esta manera el marco general del
tema propuesto a la Comisién, las dos sesionesg siguientes tratan de abordar
problemas més eclesioldgicos, Las cuestiones pendientes entre las dos confe-
fones se plantean ahora de una manera particularmente presionante. La terce-
ra sesién, tenida en Nemi (Italia) del 4 al 9 de mayo 1969, se ocupd, en el mar-
co del tema Las estructuras de la Iglesia, de la cuestidn de cargos y funciones
oficiales en la Iglesia (kirchliches Ami). En Cartigny (Ginebra) del 22 al 26 de
febrero 1970, la cuarta sesién lleva més lejos la problemética de Nemi por el
estudio del tema Evangelio y Derecho, Evangelic y libertad cristiona, que
condujo a abordar las cuestiones de la primacia del Papa y de la intercomunién,

6. En la quinta sesion tenida en 8. Antén (Malta) del 21 al 26 de febrero
de 1971, se traté sobre todo de redactar un informe final de conjunto. Con este
objeto una pequefia subcomisién reunida en Hamburgo del 27 al 30 de octubre
1870 habiz elaborado un anteproyecto. Después de un profundo retoque del mis-
mo, el informe final fue adoptado por unanimidad por la Comisién el 25 de fe-
brero 1971, Un comité de redacci6n, nombrado por la Comisién, no tuvo méas
tarea, en la sesi6n del 28 al 30 de mayo en Tubinga, que dar la {ltima mano a
la redaccién del informe final, teniendo en cuenta el deseo expresado por algunos
miembros de la Comisién.

7. Para apreciar como conviene el presente informe importa tener presente
que la tares de la Comisidn no era tratar, como tal, sobre controversias teolégi-
cas del siglo XVI, sino el gsometer a nuevo examen las diferencias confesionales
a la luz de los més recientes progresos de la teologia biblica y de la historla
eclesidstica, asi como sobre 1a base de las perspectivas ablertas por el concilio
Vaticano II, Estos progresos y estas perspectivas, en efecto, han heche de la
nocién del «Evangelio» una nocién clave de didlogo ecuménico. Esto ademads es
lo gue habia determinado la eleccion del tema. Este tema: Fl Fvangelio y lo
Iglesia, fue de intento escogido en una sesién general a fin de permitir la discu-
s5i6n de muchos puntos controvertidos.

8. En conjunto los miembros de la Comisién estdn convencidos de poder
llegar, en el marco de este tema, a un acuerdo notable y de gran alcance. Hste
acuerdo no s6lo se extiende a la manera de entender el Evangelio, su importancia
fundamental, su valor normativo para la Iglesia ¥ que constituye el centro
eristolégico y soteriolégico, sino que ademds tiene puntos de doctrina hasta el
presente controvertidos. Sin duda, algunas de estas cuestiones piden ahora un
complejo esclarecimiento. Nos preguntamos, sin embargo, si las divergencias que
subsisten deben ser ahora consideradas como obstdculos a la comunién eclesial o
si las divergencias nacidas de demandas contemporfneas que se manifiestan asf
mismo en las dos Iglesias no son, al menos, tan grandes como las divergencias
tradiclonales entre las Iglesias luteramas y la Iglesia catolico-romana. Estas
cuestiones nos presionan a todos de la misma manera, aunque a partir de pun-
tos de vista diferentes, y solamente con un esfuerzo comiin pueden encontrar
una respuesta.

9. La Comisién, sin embargo, es consciente de los limites de su trabajo.
Como el tema que le habia sido asignado imponia un limite de perspectiva,
algunas de las cuestiones tratadas no han podido ser discutidas de una ma-
nera teolégicamente exhaustiva. Otras, como el problema de la infalibilidad papal
han sido tratadas con cierta premura, pero no han podido ser mencionadas en el
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informe. La falta de tiempo es también, en parte, responsable. Entre los puntos
teolégicamente controvertidos, que no han podido ser tratados explicitamente
por la Comisién, podemos sefialar:

— La relacién entre el tema EI Evangelio y lo Iglesia y la cuestién de log
sacramentos;

— La relacién entre naturaleza y gracia, y entre ley y Hvangelio;
— La cuestién del magisterio doctrinal; -

— Las cuestiones mariologicas.

La experiencia adquirida durante nuestro trabajo nos ha demostrado, no
obstante, que la discusién en comfin de tales cuestiomes puede condueir a golu-
ciones hasta ahora imprevisibles.

10. Algunas de las cuestiones que hemos tratado deberfan haber sido abor-
dadas en un contexto méas amplio, lo cual no era posible a la Comisién. Se ve,
sobre todo, en el tema «El Evangelic ¥ el mundos. Tal manera de abordar el
problema habria exigido un saber especializado, que no estaba representado en
la Comisién. Para tratar este problema de una manera teolégicamente adecuada,
la aportacién de disciplinas cientfficas, tales, entre otras, como la &tica, la socio-
logia, la psicologia, es para la teologla més bien una ayuda auxiliar, Adem4s,
para entender de una manera més completa la nocién de Evangelio deberia pres-
tarse una mayor atencién al antiguo testamento, Ciertamente, en el presente
informe esta nocldén no est limitada, de ninglin modo, a los Evangelios del nuevo
testamento, ni identificada. con ellos, Por tanto un estudio més removado del
antiguo testamento podria conducir a nuevos progresos.

11. Los didlogos interconfesionales tienen su propia problemética y esto se
manifiesta en nuestros emcuentros. Sucede a menudo gue los problemas son
tratados segiin la tradicién de una sola de las Iglesias, Este modo de proceder
puede, sin embargo, revelarse fructifero para acompafiar y conducir a un més
profundo conocimiento de su propia tradicién., Sucede frecuentemente que es
diffcil hallar una formulacién verbal aceptable para las dog partes, Se debe, por
congiguiente, evitar la conceptualizacién dogmética habitual a una_tradicién,
aungque la <«realidad» pensada sea no obstante tratada. Una dificultad particu-
lar consiste en gue es diffcil frecuentemente para los luteranos formular, de una
manera que les satisfaga, el pensamiento luterano actual de su fe. Mientras que
los catélicos pueden hacer referencias a declaraciones recientes del magisterio
doctrinal, en particular al concilio Vaticano II, los luteranos no pueden més que
referirse a la Confesién de fe del siglo Xvi; de ahi la dificultad para ellos de
encontrar, de una manera convincente, el pluralismo, la libertad y el rigor de un
camino efectivo y de testimonio de fe de las Iglesias luteranas de hoy.

12. Hl caracter limitado del trabajo de 1a Comizi6n puede ser en parte com-
pengado sometiendo el presente informe a la més larga discusién posible en el
seno de las Iglesias. Hl trabajo de las comisiones ecuménicas internacionales de-
berd completarse por un trabajo efectuado a nivel regional, donde los resulta-
dos podrian ser luego propuestos a grupos anflogos de otros paises y de otras
culturas intermedias, y, finalmente, ser remitidos & una comisién internacional
que pueda llegar a una toma de posicion.
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13. Nl informe aqui presentado expresa las convicciones y maneras de ver
de la Comisi6n que lo ha hecho. Estas convicciones y estas opiniones se han
formado progresivamente en el transcurso de un didlogo que ha durado cuatro
afios. Aunque esta Comisién ha recibido un mandato oficial, es sin embargo muy
consciente de que el resultado de su trabajo no puede en manera alguna obligar
a las Iglesias. Somete su informe a las autoridades eclesi&sticas competentes
con la esperanza de que contribuird a esciarecer y mejorar las relaciones entre
las Iglesias luteranas y la Iglesia catdlico-romana.

I. EVANGELIO Y TRADICION

a) La cuestion del Bvengelio

14. La separacién entre catélicos y luteranos tiene numerosas causas que
derivan de la situacién histérica particular del siglo xvi. En fin de cuenias,
en nombre de una justa inteligencia del Evangelio, los luterancs y los catélicos
estan separados. Aunque la situacién histérica se ha modificado profundamente,
ambos estdn convencidos, todavia hoy, que sus tradiciones respectivas contie-
nen elementos sobre los cuales no pueden hacer concesiones. La unidad de Ia
Iglesia no puede ser mis que unidad en la verdad del Evangelio. Por eso se
proponen la cuestién: ;Cémo podemos hoy nosotros comprender y poner en
prictica el Evangelio?

15. Discutiendo esta cuestién decisiva, se ha descubierto que era imposible
limitarse a volver sin mdis a las posiciones de la controversia teolégiea tradi-
¢cional. No solamente la situnacién histérica se ha modificado profundamente,
sino también el método y la probleméatica religiosa por causa del progreso de
las clencias biblicas y teol6gicas modernas, que ha hecho contemplar bajo una
luz nueva las divergencias confesionales. Por esta razén también la cuestidn
del Evangelio debemos situarla de una manera nueva en la perspectiva teo-
16gica y ecleslolégica actual.

) Lo predicacién de Jesus y el kerigma cristiano primitivo

16. El punto de partide de nuestras discusiones esté en la cuestién de la
relacién existente entre el kerigma cristiano primitive y la predicacién de Jesis.
Sobre este punto, el acuerdo ha surgido sobre el hecho de gue la vida y la pre-
dicaci6én no son accesibles mAs que por la voz de la tradicién cristiana primi-
tiva. La posibilidad de reconstruir la vida y la ensefianza de Jesis, asi comeo
1a cuesti6n de saber en qué medida la predicacidon del Evangelio estid en con-
tinnidad con ellas, han sido juzgadas de manera diferente por les participantes
en ¢l didlogo. Estuvieron, sin embargo, de acuerdo en que el Hvangelio des-
cansa fundamentalmente sobre el testimonio pascual. En el Evangelio es trans-
mitida la salvaeién gue Dios da al mundo en Cristo Jesds, salvacidn que recibe
su actualizacién del Espiritu Santo. El Evangelio, en tanto que anuncia el
acontecimiento que salva (Heilsgeschehen) €l mismo es acontecimiento salva-
dor (Heilsereignis).

17. Desde su origen el Evangelio de Jesu-Cristo ha sido objeto de la Tra-
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dicion 4. Como consecuencia del anuncle del Evangelio y a su servicio han sur-
gido los escritos llamados més tarde el nuevo testamento, De ahi ha resultade
que la viefa querella teolégica de la relaclén existente entre Bseritura y Tra-
dicién se haya propuesto de una manera nueva. No se puede exponer de una
manera gue execluya una u otra, Escritura o Tradicién, ya que el nuevo testa-
mento es, é mismo, un producto de la Tradicién cristiana primitiva. Sin em-
bargo, como testigo de la tradielén fundamental, la Escritura sirve de norma
para toda la tradicién posterior de la Tglesia 5.

c) Criterio de lo predicocion eclssidstica

18. Dando por supuesto que el testimonio dado por el Evangelio debe efee-
tuarse en las situaciones histéricas siempre nuevas, la cuestién que surge es
qué criterios permiten decidir entre los desarrollos ulteriores legitimos y los
que no lo son. No se puede responder a esta cuestién de una manera pura-
mente teérica. Ni el prineiplo de la «sola Seripturas, ni la referencia formal
al cardcter nmormative del magisterio doctrinal pueden ser suficientes. Bl cri-
terio primere es que el Espiritu Santo es guien hace que lo que ha sido cum-
plido en Cristo {Christusereignis) se manifieste como obra gue ha realizado la
salvacién. A decir verdad, la cuestién es entonces el saber cémo la fuerza del
Espiritu Santo puede concretamente servir de criterio. 'Si se quiere probar de
manera conereta que la Tradicién estd en continuidad con su origen, estd elaro
que es necesario apelar a los criterios secundarios.

19. Para los luteranos la palabra viva de la predicacidn es la forma nor-
mal que toma la interpretacién obligatoria del Evangelio. Porque son confor-
mes a la Escritura, las confesiones de fe de la Iglesia tienen autoridad. Ea
ciertas circunstancias particulares (por ejemplo las del Kulturkampf), puede
ser dado a la Iglesia como pueble de Dios y para. responder a las cuestiones
reclentes de confesar el Evangelio una manera nueva que tenga autonidad.

20. Segtn los catblicos el Sefior autentifica su Palabra por la interaccién y
ia conjuncion del ejercicic de la autoridad (Amt) y de carismas no oficlales que-
dando unc y otrc sometidos a la Escritura¢. Como la fe y la vida implican
siempre una interpretaciéon del Evangelio, la experiencia viva de la fe de los
cristianos constituye también un criterio secundario. Esta es la manera como
la Iglesia ha permanecido siempre en una profunda fidelidad a Cristo ¥ a su
verdad y es sin cesar conducida a renovarse. De esta suerte, para anunciar el
Evangelio de manera que responda a las nuevas c¢ircunstancias, le es dada la
libertad de liberarse de formas y f6rmulas ya periclitadas,

21. Las dos partes estdn de acuerdo en reconocer gue la autoridad de la
Iglesia no puede ser més que un servicio a la Palabra y que no dispone como
sefiora de la Palabra del Sefior. En consecuencia, la tradicién de la Iglesia debe
permanecer ablerta a la Palabra y trangmitirla de manera que abra sin cesar
el camine al entendimiento de la fe y que asegure la libertad del hacer eris-
tiano.

4 Cf. 1 Cor 15, 8; igualmente 1 Cor 11, 2, 23; Le 1, 2,
& Cf. Vaticano IT, Constitucion dogmdtwa sobre la revelacién diving, 10, 24.
¢ Cf. Vaticano II, Conslitucién dogmdiica sobre la Iglesia, 12.
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22. A pesar de las vicisitudes histéricas de la predicacién, los luteranos y
los catélicos estdn convencidos de que la Iglesia es sin cesar introducida en la
verdad por el Espiritu Santo que la conserva constantemente en ella. En este
contexto deben ger comprendidas las nociones, corrientes en la tradicidén catd-
lica, de la indefectibilidad y de la infalibilidad. Estas dos nociones, con predo-
minancia negativa, estdn sujetas a malentendidos. Aungue de origen tardio,
su contenido real era comocido por la Iglesia antigua; se apoyan en la inter-
pretacién de pasajes del nuevo testamento 7.

23. La infalibilidad debe ser entendida sobre todo como un don hecho a
toda la Iglesia como pueblo de Dios, La permanencia de la Iglesia en la verdad
no debe ser entendida de manera estitica, sino como un proceso dinfimico que
se cumple con la ayuda del Espiritu Santo en un incesante combsate librado
contra el error ¥ el pecado en la Iglesia y en el mundo.

d) Elemento central del Evangelio {Mitte) v jerarquia de las verdades

24, Kl esfuerzo hecho para mantener la Gnica verdad permanente entre el
pluralismo de las tradiciones lleva a preguntarse cuil es el fundamento y el
centro del Evangelio, fundamento y centro con referencla a los cuales las mil-
tiples y diversas declaraciones de fe de la Iglesia pueden ser consideradas como
un testimonic y un desarrollo. Este fundamento y este testimonio nmo pueden
ciertamente ger aprisionados en una férmula teol6gica; consisten sobre todo
en el hacer escatolégico de Dios obrande la salvacién mediante la cruz y la
regtirreceitn de JesGs y gue toda la predicacién tiene por intenei6n poner de
manifiesto.

25, En el curso de la discusidn se esbhoza una clerta convergencia entre la
idea catélica de una jerarquia de verdades y el entendimiento, por los luteranos,
del Evangelio a parfir de un elemento que le es central. La nocién de la jerar-
quiz. de las verdades 8 permite a la teologia catélica no ver sobre un solo y
mismo planc todas las verdades de la fe, sino considerarlas desde el punto de
vista de su contenide objetivo, hacer que ocupen sus lugares respectivos. Para
todas estas verdades, cualquiera que sea su rango, el fundamento de la fe cris-
tiana suministra al mismo tiempo un punto comGn de referencia, lo cual hace
de la nocién de la jerarquia de verdades algo muy cercano & un elemento cen-
tral del Evangelio, Ciertamente esta proximidad inmediata no oculta la dife-
rencia de acentuacién existente entre las dos nociones: mientras que la nocidn
de jerarquia de las verdades hace resaltar el elemento de totalidad y de pleni-
tud, la nocidén de elemento central, sobre todo si se piensa cémo ha sido usado
en la historia de la teologia, implica ante todo un acento critico en nombre del
cual se puede pedir a las tradiciones eclesidsticas si son auténticos testimonios
del Evangelio.

e) El problema doctrinal de la justificacidn
26. Es a partir de la cuestién de lo central del Evangelio desde donde se
plantea, de una y otra parte, 1o manera de concebir la justificacién. Sobre este

7 Entre otros, Jn 16, 13.
8 COf. Vaticano II, Decreto sobre el ecumenismo, 11.
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punto la controversia teoldgica tradicional ha side particularmente encarnizada.
Hoy, un amplio consense se perfila sobre-esta cuestién. Los tedlogos catélicos
sostienen en esta cuestién que ¢l don de la salvacién hecho por Diog & los que
creen no estd subordinado a algunz condicién a realizar por el hombre. Los
tedlogos luteranos sostienen que el acto de la justificacién no estd limitado al
perddn individual de los pecados; no ven en esto una justificacién puramente
exterior de la justicla del pecadorv. Més bien, por el mensaje de la justificacion,
la justicia de Dios realizada en Cristo (Ohristusgeschehen) es aplicada al peca-
dor ¢como una realidad gque le embarga todo entero y que por eso mismo cimen-
ta la vida del creyente 10,

27. Hn este gsentldo, la justificacién puede ser entendida como la expresién
fotal del acontecimiento de la salvacién (Hetlsgeschehen). Clertamente, no po-
demos ignorar que en la vivacidad de su discusién con el legalismo judio, Pa-
blo hablé de justicia de Dios en términos muy 4speros. Porgue é1 fundamenta
la libertad cristiana en oposicién a las condiciones puestas a la salvacién por
la ley, el mensaje de la salvacién debe, ciertamente, ser recordado sin cesar
como explicacién importante de lo que constituye el centro del Evangelio. No
obstante —como se ha hecho notar en la Comisién—, este acontecimiento de
la salvacién, cuyo testimonio es el Ewvangelio, puede muy bien ger globalmente
traducido por otras expresiones, que son imagen y que emplea el nuevo testa-
mento, tales como reconciliacién, libertad, redencién, vida nueva, nueva crea-
cién.

28. Aunque un acuerdo sobre la manera de concebir la justificaclén parece
posible, clertas cuestiones surgen ain sobre este tema: la importancia teologica
de esta doctrina, sus consecuencias para Ia vida y la enseflanza de la Iglesis,
;son juzgadas de la misma manera por las dos partes?

29. Para el pensamiento  luteranc, por razén de la doctrina que profesa
sobre la justificaci6n, el criterio de la tradicién y de las instituciones de la
Iglesia hacen posible el exacto anuncio del Evangelio ¥ no oscurecen el caricter
incondicional de la recepcion de la salvacién. Resulta que las ingtituciones y
los ritos de la Iglesia no pueden ser considerados como condiciohes puestas a
la salvacién, y no pueden tener otre valor que el de un libre despliegue de la
obediencla de la fe 11,

30. Ambos, luteranos y catélicos, estin convencidos de que el Ewvangelio
fundamenta la libertad cristiana. Esta libertad es donada en el nuevo testa-
mento por la libertad frente al pecado, libertad frente al poder de la ley, liber-
tad frente a la muerte y libertad en el servicio de Dios y del préjimo. Mas como
la libertad cristiana est ligada al testimonio del Evangelio, su mediacién no
puede ejercerse mis que adoptando formas institucionales. Por eso la Iglesia
debe comprometerse y realizarse ella misma como una institucién de libertad.
No pueden ser legitimas en la Iglesia de Cristo las estructuras que perjudican
a esta libertad.

9 Rom 1, 16; 3, 26; 5, 17,
10 Rom 1, 16; ¥y 8.; 3, 21; ys.; 5 17; 1 Cor 6, 11,
11 Confessio augustana, VIL.
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) FHvangelio y derecho eclesidstico

3l. Es, sobre todo, para el servicio de la Palabra y del sacramento, servicio
que para la Iglesia entra en su constitucién, por lo gque existen las Instituciones
eclesldsticas (kirchlichie Ordnungen). BEs indispensable que revelen el exacto anun-
cio del Evangelio y la administracién correcta de los sacramentos. Miiltiples
son en el nueve testamento las formas concretas que revisten estas institucio-
nes. En el curso de la historia han sido siempre miiltiples, Una manera de ver
més histérica de la Iglesia, ligada a una percepecién aguda de su naturaleza
eseatoldgica, nos obliga hoy a recomsiderar las nociones de «ius divinums y de
«ius humanum», En estas dos expresiones la palabra «ius» no es empleada en
su sentido analbégico. El «ius divinums» no se distingue totalmente jamés del
«ius humanums. Nosotros ne pogeemos el «ius divinums més que por la me-
diacién de formas que slempre llevan sobre sf la impronta de la historia. Estas
formas de mediacién no deben ser consideradas como un puro producto de un
proceso soclolégico de desenvolvimiento, sino que, en razén de la naturaleza
pneumética de la Iglesia, deben ser como un fruto del Espiritu,

32. ®l derecho eclesidstico no es un sistema puramente juridico; su tltimo
fin debe ser la salvacidn de cada fiel, Debe de estar al servicio del libre des-
pliegue de la vida religiosa de los creyentes, tiene leyes eclesidsticas que pueden
contribuir a formar las conciencias. No obstante, no es una ley que pueda des-
ligar a un miembro de la Iglesia de su responsabilidad inmediata ante Dios 12,
Por esto lag leyes de la Iglesia no pueden obligar més que asumidas por la
conciencia personal. El campo debe quedar libre a la accién del Sefior.

33. La Iglesia, en sus instituciones, permanece constantemente lgada al
Evangelic que tiene sobre ella una prioridad ineludible. En atencién a esto, la
tradicién catélica habla de «ius divinum», Sin embargo, para las instituciones
de la Iglesia, el Evangelio no puede ser un criterio a no ser en relacién viva con
la realidad social de cada época. De la misma manera que se puede legitima-
mente explicitar el HEvangelic bajo formas de dogmas y de confesiones de fe,
lo mismo existe para el derecho una realizacidén histérica en la Iglesia. Por
esto la Iglesia debe discernir los signos del Espiritu Santo en la historia y ac-
tualmente debe encarar en la fidelidad al testimonlo de los apdstoles una rees-
tructuracién de sus instituciones,

34. Por esto los miembros catélicos de la Comisién expresaron gue la re-
forma del derecho eclesidstico serd hecha de tal manera que, en la Iglesia, el
derecho y las instituciones estén al servicio de la vida religiosa de los fieles,
que protejan la libertad y los derechos de la perscna y que ni el derecho ni las
instituciones gean un obstéculo en si

Para los miembros luteranos es un signo cargado de promesas el hecho de
que la revisién del «Codex Iuris Canonici» sea hecha en un tiempo de reconcilia.
cién ecuménica. Bs para ellos una razén de esperar que, aungue destinada a
obligar s6lo a los catdlicos, esta nueva codificacién serd hecha sin perder de
vista sus repercusiones indirectas sobre el conjunto de la cristiandad, Recono-
cen, ademés, que las estructuras de sus propias Iglesias luteranas tienen en
muchos puntos necesidad de una reforma radical para que la Hbertad sea més
protegida y favorecida.

12 Cf. Vaticano II, Declaracién sobre la libertad religiosa, 2; 10-12.
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. BEL BEVANGELIO Y EL MUNDO

a) I'mportencie del mundo pare la intelecc’i&n del Bvangelio

35. En el munde y por el mundo ha vencido Cristo, por & ha muerto y
resucitado. De 12 misma manera la Iglesia estd en ¢l mundo y testifica para
el mundo. El mundo ¢s, por consiguiente, el lugar y el destinatario del anuncio
del Bvangelio. El encuentro reciproco de estas dos realidades es tan estrecho
que la realidad del munde y nuestra manera de comprenderlo én un momento
dado influyen inevitablemente sobre la formulacién del mensaje de salvacién y
sobre la vida y las estructuras de la Iglesia 13,

36. En nuestras conversaciones sobre este tema hemos tomado de nuevo
conciencia de que muchas de las divergencias doctrinales que en el pasado han
dividido a nuestras Iglesias estdn en trance de desaparecer. Las controversias
sobre este asunto han nacido en un mundo que era muy diferente del nuestro.
Resulta que, en gran medida, no podemos tomar mis como punto de partida
la idea de un mundo gue nos ha legado aquel tiempo, ni aplicarlo a nuestra
situacién en lo que concierne al anuncio del Evangelio; de forma que el ni-
mero de nuestras divergencias tradicionales pierde su importancia.

37. No obstante no significa que estemos en adelante ante una sola y mis-
ma «teologia de las realidades terrestress, pues son todavia numerosos y nueves
los problemas que perduran, Bs muy dificil llegar a un entendimiento claro y
neto de 1a nocién de «mundo», Entre los sentidos que comporta esta noci6n, es
necegario sefialar: el mundo como cosmos, como encuentro de relaciones so-
clales y culturales, como lugar y objeto de la actividad humana individual y
colectiva y, finalmente, munde creado por Dios y redimido por él.

38. En este punto, quizds menos que en cué.lquiera. otro, las semejanzasg y
las diferencias de opinién coinciden con las fronteras confesionales ¥ culturales.
Catélicos y luteranos se hallan enfrentados a las mismas cuestiones fundamen-
tales y se reGnen para responder a ellas ante las mismas dificultades.

b) Importencia del Bvangelio para el mundo

30, Estamos de acuerdo en reconocer gque es desde lo que constituye el
centro del Evangelio ¥ por consigulente a partir del acto escatolégico de la sal-
vacion (Heilstat), cumplido por Dios en la ¢ruz y en la resurreccién de Cristo,
desde donde debe ser considerado el mundo. El Evangelio mira a la reconcilia-
elén de la humanidad, Se siguen dos importantes comsecuencias:

40. Es necesario de todo punfo decir primeramente que la accién salva-
dora de Diog en Cristo se realiza sobre la cruz y por la cruz, Ella no deja nin-
gin lugar ni al triunfalismo nl a las tendencias teocraticas, de las cuales fre-
cuentemente han sido victimas los cristiancs. La Iglesia debe recordar siempre
que la victoria ‘de Cristo en el mundo es todavia escondida ¥ que el testimonto
que debe dar de la obra reconciliadora de Cristo consiste en participar de sus

18 (Cf. Vaticano II Constitucién pastoral sobre la Iglesic en el mundo de
hoy, 438.
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sufrimientos y en combatir las fuerzas del mal en este tiempo pasajero. Debe
testimoniar los actos salvificos de Dios no s6lo por la palabra y el sacramento,
no sflo por el anuncio verbal del perdén de los pecados, sino més bien llevando
sobre si, a la manera de Cristo, las flaguezas de los débiles y sintiéndose soli-
daria de los necesitados y de los oprimidos. El Evangelic es, por consiguiente,
mAs que un anuncio; en &l se manifiesta el poder del Hschaién que, bajo la
forma de la cruz, estA ya obrando en nuestro mundo 14,

41. Una segunda consecuencia es la siguiente: el Evangello se extiende a
todos los dominios de la existencia y a todos los aspectos de la vide humana,
La victoria conseguida por Cristo con su muerte y su resurreccién anima al
ereyente a vivir de sus promesas entregéindose a las obras del amor; esto nos
impone una precaucién vigilante ante tipos de pledad y modas de pensamiento
dualistas, E1 Evangelio no puede ser reducido al solo dominio espiritual pri-
vado e intlmo sin tener consecuencias para la. vida social o ptblica. En oposi-
cién a una cierta tradicién catélica, la «naturaleza» no puede ser concebida
como si hubiera en ella misma un presupuesto suficiente para la gracia sobre-
natural; de la misma manera hay que desechar la concepcidn, correspondiente
a una idea luterana muy extendida, de un «Reino de este mundo» que existiera
sin referencia al Evangelio.

¢) El cardeter histdrico del Evangelio

42. Nosotros concebimoes hoy la realidad como un proceso abierto y, en lo
que coneclerne a la humanidad, como una historia. En la fe confesamos que
Dios por amor se inserta en la historia y la hace participar en su obra de gal-
vacién. Esto siempre ha estado incluido en Ia confesidén de la fe en la encar-
nacién, mas se hace necesaric elaborar de manera mis clara el carieter his-
térico que de ahi se deriva para el Evangelio.

43. Aunque el Evangelio no puede ser deducido del mundo es necesario, sin
embargo, reconccer que toma forma concreta en dependencia de clrcunstancias
especificas siempre cambiantes, Se hace vive vox Evangelii cuando por la fuer-
za del Espiritu Santo se comprende en relacién con las cuestiones siempre nue-
vas del hombre de cada época 16. Solamente cuando es anunciado dentro de
las situaciones concretas, es cuando se manifiesta a nosotros en su valor sal-
vador. Asi el mundo no sblo ofrece posibilidades de transmisién del Evangelio
sino que tiene también y primeramenfe una funcién hermenéutica, Es ¢n el
mundo donde poseemos un entendimiento més profunde de la rigueza y ple-
nitud del Evangelio.

44, De donde se deduce gue las estructuras y las formiulaciones, por las
cuales el Bvangelio toma forma concreta, participan del condicionamiento his-
t6rico del mundo y de sus vielsitudes sociales y culturales. Ya que el Evangelio
tiende a la realizacién escatolégica, sus formulaciones tienmen a la vez un ca-
rdcter transitorio y de anticipacién. Su papel consiste en abrir el porvenir, no
en cerrarlo. De esto resulta que no es solamente en la persistencia de fé6rmulas
fijas donde es necesario situar este don del Espiritu Santo que es la continui-
dad del Evangelio, sino también en su actitud para manifestarse ¢n formas

14 Cf. Vaticano I, Ibid., 43; 37-38.
16 Cf. Vaticano II, Ibid., 44.
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slempre nuevas, mediante una reflexién continuamente wvuelta sobre la santa
Escritura y sobre lag interpretaciones que se han dado a través de la historia
de la Iglesia. Esto concede al didlogo ecuménico la libertad de mo permanecer
incondicionalmente anclade en una problemética fija que arrastra la hipoteca
del pasado,

45. Hay otra razén gue nos obliga a tener en particular consideracién la
referencia del Evangelio al mundo. Entendemos €l mundo como un espacic vital
global en el que todos los factores se influencian reciprocamente. La Iplesia se
halla en medic de este complejo de influencias reciprocas que con frecuencia,
sin darnos cuenta, se adhieren a la transmisién del Evangelio. Inversamente el
mundo es marcade asimismo por el anuncic del Evangelio. Esto se produce
muy frecuentemente también por cauces no consclentes para el mundo o para
la Iglesia. En algunas épocas, la influencia indirecta de la Iglesia, por su estilo
de vida y de organizacién, se revela méas influyente que su testimonio directo
por la palabra, el sacramento y la accién caritativa; en otros tiempos, al con-
trario, esta influencla indirecta estd en contradiceién con el Evangelio que la
Iglesia debe anunciar. Puede suceder, a la inversa, gue ciertos aspectos del
Hvangello sean transmitidos al mundo sin pretenderlo ni buscarlo. Es por
tanto necesarlo en Ia reflexién sobre el anuncio del Evangelio tener siempre
en consideracién el papel social, psicolégico y politico jugado por la Iglesia en-
nuestra sociedad. En nuestro mundo secularizado, las Iglesias han quedado cada
vez mds confinadas a la esfera privada; aunqgue el Evangelio que anuncian ata-
iie 4 toda la vida, juegan cada vez menos un papel critico eficaz en el dominio
piblico. Al menos uno de los motivos de esta carencia hay que buscarlo en que
Jag Iglesias se ven obstacullzadas por formas de vida y organizacién, que pue-
den haber tenido su razén de ser en la época de las Iglesias populares, pero
que son Indtiles, por no decir nocivasg, en nuestra sociedad cada vez més des-
cristianizada. ¥s necesario un profundo cambio para gue nuestras Iglesias sean
comunidades que posibiliten las condiciones institucionales y espirituales aptas
para asegurar con foda verdad entre sus miembros la libertad, la dignidad hu-
mana ¥ la unidad. Despojando de Ia pretensién de absoluto a todas las ideo-
logias ¥ a todas las formas de la vida politico-social y econémica, las Iglesias
podrén contribuir més eficazmente a sbrir al mundo el camino del porvenir,
Con toda su existencia y no s6lo con sus declaraciones y sus programas la
Iglesia debe denunciar los aspectos inhumanos de nuestra sociedad.

46. La importancia ecuménica de estas manifestaciones es evidente. Laz
referencia del Evangelio al mundo muestra la necesidad de nuevas estructuras
para nuestras Iglesias. Nos hemos preguntado si en el marco de la estructura
global de la Iglesia el papel de aquellos que tiemen carge oficial no deberia
ser ejercide ¥y concebido de una manera nueva, y si €l sacerdocic comiin de los
ficles no deberfa tener mayor importancia. La tarea que incumbe a la Igiesia
en lo que toca al munde requiere en el senc de si misma un cambio abierto a
la libertad y a la opinién piblica. Estas nuevas estructuras permitirian re-
montar log obstdculos méis considerables que se oponern a la unidad, porque
tendiendo a la eliminacién progresiva de las dificultades doctrinales han de re-
solverge problemas de estructura que tienen una gran respohsabillda.d en la
persistencia de la separacién de nuesiras Iglesias,

Estas consideraciones nos introducen a la cuestién del ministerio (Amé) en
la Iglesia.
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III. BEL E'VAi\IGELIO Y LOS CARGOS OFICIALES {Amt) EN LA IGLESIA 18

a) Kl punto de partida comin

47. La cuestién de los cargos oficiales (Ami) de la Iglesia, de su creacién,
de su lugar en la Iglesia y de la manera exacta de concebirlos es una de las
més importantes que se plantean entre catdlicos y luteranos. En ella se con-
cretiza la cuestion del lugar del Evangelio en y por encima de la Iglesia. Tiene
también consecuencias que, para la inteligencia de estos cargos, dimanan de la
doctrina de la justificacién.

48. Luteranos y cat6licos estin convencidos de que debemos la salvacién
exclusivamente a la accién salvadora (Heilstat) cumplida una vez por todas
por Dios en Cristo Jesis, de la cual el Evangelio es testimonio. Pero el minis-
teric de la reconciliacién pertenece también a la obra de la reconciliacién 17,
Kl testimonio del Ewvangelio supone que hay testigos del Evangelio 18, Hl tes.
timonio a dar de Cristo incumbe a toda la Iglesia, que en su totalidad es pue-
blo de Dios sacerdotal 19, Como creafura et ministra verbi, la Iglesia esti so-
metida al Evangelio, gque es para ella un criterio al que estd subordinada. El
servicio del Evangelio debe cumplirlo por el anuncio de la palabra, por la ad-
ministracién de los sacramentos asf ¢como por su vida entera.

49, La Iglesia, como pueble de Dios peregrino, no hablendo alcanzado toda-
via su términoc escatolégico, se ve afectada en este entretiempo del «yay y del
«todavia no» por ministerios, estructuras e instituciones que deben contribuir
a hacer presenfe la accidén salvadora de Dios en Cristo.

50. Determinar el sentido exacto que existe entre servicio que incumbe al
conjunto de la Iglesia y el que se deriva de funciones eclesidsticas particulares
(besonderes Iirchliches Ami) es un problema tanto para los luterancs como
para los catélicos. Pero ambos estdn de acuerdo en reconocer que el ministe-
rio oficial (Amit) estd situado a la vez ante 1a comunidad y en la ecomunidad.
Tambilén est4n de acuerdo en que este ministerio (4dmi) s6lo representa a
Cristo y su autoridad sobre la comunidad en cuanto es expresién del Evangelio.
Los unos y los otros tlenen que preguntarse en qué medida estd garantizada
entre ellos la prioridad eritica del Evangelio,

b) Bl wvalor normativo de o original

51. Xl nuevo testamento atestigua de muchas maneras el estado de cosas
que acabamos de exponer. Particularmente importante y esclarecedor para

18 En este aspecto, el estudio més reciente sobre esta problemética, en el
seno de un cologuio enire catélicos y luteranos, es el que tuvo lugar en Amé-
rica del Norte: cf. Eucharist and Ministry. Lutherans and Catholics in dislogue,
IV, New York; USA National Commitie of the Lutheran World Federation;
Washington, US Catholic Conference, 1971,

17 2 Cor B, 18.

18 Rom 10, 14-17.

19 Cf. Vaticano II, Coustitucidon dogmdtica sobre la Iglesia. 10-12; Decreto
sobre el apostolado de los luicos, 2 y 3; Lutero, A la nobleza de lo nacidén ale-
mang, WA 6, 407; méis adelante WA 38, 247,
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nuestra problemética actual se revela la nocién de apostolicidad, asi como la
estructura carismAtica de las comunidades que hallamos sobre todo en las car-
tas paulinas 20,

52. Segun el testimonio del nuevo testamento los apéstoles fueron enviados
por el mismo Sefior como testigos de su resurreccién 2!, En este sentido es-
tricto el apostolado no es transmisible. L.os apéstoles pertenecen al tiempe de
la fundacion de la Iglesia22; ellos son de importancia fundamental para la
Iglesia 23 y pueden —con los profetas cristianos— ser llamados fundamento de
la Iglesia 24, La Iplesia es apostélica por reposar sobre este fundamento y
permanecer en la fe apostélica. El ministerio coficial (Ami) de la Iglesia, su
doctrina y sus instituclones son apostélicas en la medida en que transmiten y
actualizan el testimonio de los apéstoles,

53. La Iglesia-total cumple el mandato que ha recibido de los apéstoles
por medic de carismas numeroscs y diversos. Estos son manifestaciones del
Espiritu Santo ¥ nos hacen participar en Ia misién y en el ministerio (Dienst)
de Jesu-Cristo 25. En consecuencia, los carismas no son proplos de un grupo
dado en la Iglesia ¥ no estfin restringidos a funciones oficlales (Aemter) 26,
Prueban su autenticidad porque llevan el testimonio de Cristo 27, porque estén
al servicic unos de otros y contribuyen asi a la unidad ¥ a la edificacion del
cuerpo de Cristo 28, Por consiguiente, los carismas son parte constitutiva de la
institucién y de la estructura de la Iglesia. El Evangelio s6lo puede ser salva-
guardado por la cooperacién y la interaccién —a veces liena de tensiones— de
los diferentes carismas y ministerios (Dienste) 29,

54, Muy pronto el nuevo testamento conoce ministerios {(Dienste) particu-
lares y cargos ministeriales (Dienstdmier) 30. Estos fueron, al menos en parte,
considerados como carismas8i, Los escritos neo-testamentarios atestiguan, por
tapto, que hay en las comunidades, seglin las diversas regiones de la Iglesia y
las diversag épocas, funciones, ministerios (Dienste) e instituciones (Ordnungen)
muy distintos gue ‘no han sido mantenidos més que en parte en la historia de
la Iglegia; en parte han sido interpretados después de manera nueva (por ejem-
plo: los presbiteros, los obispos, los didconos). Estos ministerios y estas ins-
tituciones se encuentran en estructuras histéricas anteriores (judias, helénicas,
etc.). Esto pone de relieve que, a pesar de la continuidad de la estructura funda-
mental de la Iglesia, las funciones oficiales (demier) y las instituciones de la
comunidad (Gemeindeordnungen) llevan la huella de la historia. Para la insti-
tuci6n eclesidstica, el Evangelio —como atestigua la Escritura— no puede ser-
vir de criteric més gue en relacidén viva con las realidades sociales de cada tiem-

20 1 Clor 12, 7-11, 28-30; Rom 12, 6-8; Hf 4, 7-12.
21 f Cor 9, 1; Hech 1, 22.

22 1 Cor 15, T.

28 1 Cor 3, 10 ¥ s.

24 Ff 2, 20; cf, Ap 21, 24.

25 Cf. 1 Cor 12, 2-6.

26 f. 1 Cor 12, 7-11; Rom 12, 3,

2r (4, 1 Cor 12, 3.

28 Cf. Bom 12, 3-8; Ef 4, 11-16.

20 Cf. Vaticano II, Constitucién dogmdtica sobre la Iglesia, 12.
20 Cf. 1 Tes5, 12; Plp 1, 1.

31 Cf. 1 Cor 12, 28,
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po. En consecuencia, las instituciones del nuevo testamento deben considerarse
en gran medida como modelos abiertos a nuevas actualizaciones.

c) Bl desenvolvimiento Rhistérico de las estructuras de lo Iglesia

55. En el correr de la historia de la Iglesia se han producide en la manera
de concebir y de dar forma al ministerio oficial (Amt) modificaciones y des-
arrollos de los gque tenemos eonocimiento graclas al estudio de la historia. De tal
manera gue, por ejemplo, en cuanto a la division tripartita del ministerio en
episcopado, presbiterado y diaconado, no se encuentran definitivamente esta-
blecidos hasta el siglo 1I; que la relacién entre Ia Iglesia local y universal, entre
colegialidad episcopal y primado es sustancialmente modificada entre el primero
v segundo milenio, Estos son los modelos diferentes ofrecidos por el nuevo
testamento que, en las diferentes Iglesias, han sido objeto de un desarrollo.

56. BEsta consideracidén del factor histérico gue afecta a la Iglesia, junto a
una nueva inteligencia a la naturaleza escatologica de la misma, ha conducido
también a modificacionse en la concepeién del ministerio oficial (4m?) de la Igle-
sia  Aunqgue este ministerio sea constitutivo de la Iglesia ¥y su estructura
fundamental sea permanente, sin embargo, las formas concretas que en ciertas
épocas ha sido necesario e importante gue revista para que la misién de la
Iglesia sea fielmente cumplida pueden, en otrag ocasiones, ser de poco o nin-
gin valor. Hsto nos permite proyectar también hoy reestructuraciones que
respondan mejor a la nueva situacién. De este modo pueden ser renovadas
las estructuras antiguas (por ejemplo el diaconado) y aparecer otras nuevas.
Asf, en particular, la funcidén profética de la Iglesia en relacién con el mundo
debe ser hoy reconsiderada en cuanto a sus consecuencias sobre las estructuras
de la Iglesia. Bl ejercicio de la funcién profética exige que en el seno de la
Iglesia haya lugar para la libertad y la opinién publica.

d) Cémo concebir lo sucesidn apostilica

57. La intencién que sostiene la doctrina de la sucesién apostéSlica es demos-
trar que a través de todas las vicisitudes histéricas de su predicacién y de sus
estructuras la Iglesia mantiene constantemente continuidad com su origen apos-
télico. Sin embargo, en sus pormenores esta doctrina se presenta de manera
m#és compleja que en otro tiempo. En el nuevo testamento y en los primeros
padres de 1a Iglesia el acento estaba manifiestamente puesto més en el conteni-
do: la sucesién en la doctrina de los apostoles. En este sentido, es la Iglesia la
gque en su totalidad, como FEeclesia apostolica, la que se sitda en la sucesién
apostolica. Pero en el interior de la sucesién es nmecesario distinguir una guce-
sién en sentido particular: la sucesidn en la cadena ininterrumpida de la trans-
misién del ministerio oficial (Amisiibertragung). En la Iglesia de los primeros
tiempos, que tenia gue defenderse contra errores, este aspecto de la sucesién
importaba, sobre todo, como signo de la transmisién intacta del Evangelio y
como signo de la unidad de la fe. En este sentido los catdlicos buscaban pro-
fundizar la significacién de la sucesién apost6lica del ministerio oficial (dmt).
Por su parte, es posible a los luteranos admitir la importancia de esta sucesién
particular con tal gue sea reconocida la prioridad de la sucesién en la doefrina
¥ que la cadena ininterrumpida de la transmisién del ministerio (4mt) no deba
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ser entendida como siendo ipso facto una garantia clerta de la continuidad de 1a
predicacidn exacta del Evangelio.

58. Desde el punto de vista ecuménico puede ser importante sefialar gque la
tradicién catflica conoce algunos casos de ordenaciones de presbiteros por
otros presbiteros, reconocidas como vélidas. Queda por esclarecer en qué medida
permanece abietra la cuestién de la posibilidad de ung sucesi6n presbiteral 32,

e) Hacio una nueva interpretacién de la doctring tradicional sobre el minis-
terio (Amt)

89. Una mejor inteligencia de los diferentes elementos tradicionales de nues.
tras tradiciones respectivas concernientes al ministerio (Amt) es hoy posible.
Vemos méis claramente que otras veces que la cuestién de saber si la ordenacién
es un sacramento es sobre todo una cuestiSn de terminclogia. Para log catélicos,
la ‘ordenaci6n es un sacramento que por la gracia gue contiene (gnadenhaft) ha-
bilita. para el servicio del préjimo a aquel que tiene que cumplir un ministerio
(Amistrdger). Log luteranos limitan el empléo ordinario de la palabra «sacra-
mentor al bautismo y a la santa Cena (a veces también a la absolucidn) 83,
Paro de hecho la transmisién del ministerio se hace de manera semejante a las
demds Iglesias: por una imposicién de las manog y por una plegaria dirigida
al Espiritu Santo para gque otorgue sus dones en favor de un buen ejercicio del
ministerio. Asl, a pesar de las divergencias que existen todavia, hay una conver-
gencia en el hecho (sachlich).

60. TUna clerta aproximacién puede también advertirse en el eambio- gue se
opera en la manera como los catflicos entienden el «carfcter sacerdotals. Ori-
ginariamente, en el pensamiento agustiniano, se trataba del llamamiento exterior
¥ de la ordenacién para un cargo oficial en la Iglesia. MAs tarde, sin embargo,
se ha venido a ver en el caricter una cualificacién interior de 1a persona ¥ en
este sentido ha sido rechazado por los reformadores. Para defenderse de una
interpretaciéon metafisica unilateral, muchos de los tedlogos catélicos ponen hoy
el acento sobre una concepcién mas netamente funcional ¥, por eso, mis acep-
table para los Iuteranos, ¥n la practica éstos tlenen también algo que corres-
ponde a la doctrina del «cardcter sacerdotals: el hecho de gque no repitan la or-
denacién. A decir verdad, en ambas Iglesias se formmla la cuestién de saber
cémo se puede salvaguardar la prioridad del Evangelio en las estructuras del
ministerio, que son hijas del devenir histérico.

61. El concillo Vaticano IT ha puesto un acento nuevo sobre el anuncio del
Evangelio como la tarea fundamental del sacerdote. En 1a administracién misma
de log sacramentes ha indleado que se trata de sacramentos de la fe, nacida
de la Palabra y alimentada por ella 34, SegtGn la- confesién de fe luterana, la

82 Cf. C. Baisi, Il ministro straordinerio deglt ordini sacramentali, Roma
1935; Y. Congar, Heilige Kirche, Stuttgart 1966, 285-316; P. Fransen, en So-
eramentum mundi IV, 1969, esp. 1270 ¥ s.; W, Ka.sper, Zur Frage der Anerken-
nung der Amter in den utherishen K'i.rchen Theol. Quartalschrift (Tiibingen)
151 (1971) 97-109,

88 Cf, Uonfessio augustana, X111, y Apologic Confessionis augustona, X111

3¢ Cf. Vaticano II, Decreto sobre el ministerio y lo vide de los presbiteros, 4.
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funcién del ministerio es anunciar el Bvangelio y administrar los sacramentos
de manera conforme al Evangelio ¥ de modo que la fe sea desperfada y fortifi-
cada 35. Aun cuando anteriormente el acento era puesto unilateralmente sobre
la predicacién, los sacramentos estdn hoy més fuertemente insertos en las Igle-
gias luteranas en la vida espiritual de las comunidades.

62. Sobre la base de esta constatacidén, aparece necesario examinar si las
divergencias que subsisten todavia en estas cuestiones, como en otras, deben ser
consideradas como incidiendo sobre la fe y dividiendo las Iglesias, o si podrian
gser comprendidas como expresidn de una manera de pensar diferente. Mientras
que los luteranos sefialan el cardcter de acontecimiento de la acecidn salvadora
de Dios, la tradicidn catdlica estd més atenta a las implicaciones metafisicas de
tales declaraciones de salvacién (Heilsaussagen). Estas dos maneras de pensar
no se excluyen necesariamente siempre que no se encierren en si mismas y que
se orienten hacia la norma critica que es el Evangelio.

) La posibilidad del reconocimiento mutuo de los ministerios de nuestras
Iglesias.

63. Los miembros catélicos de la Comisidn tienen la conviceidn de que, a la
luz de los progreses de las cienclas biblicas e histéricas y también por razén de
la experiencia ecuménica de la accién del Espiritu Santo en las otras Iglesias,
la dispufa tradicional sobre la validez del ministerio luteranc debe ser reconsi-
derada. El reconocimiento de la eclesialidad de otras comunidades cristianas,
como se ha reconocido por el Vaticano II 36, puede, desde el punto de vista teo-
16gico, ser interpretado como un primer pasc hacia ¢l reconocimiento del mi-
nisteric de estas Iglesias. Ademds, el hecho de que el minsterio de las Iglesias
luteranas haya nacido como un envite (Aufbruch) espiritual en una situacién de
otra forma sin salida (Netsituation) parece que merece reflexién. La reconside-
racidn de la sucesién apostélica y las reflexiones hechas sobre un don carismé-
tiro del ministerio, asi como de una sucesidn presbiteral, parecen autorizar una
rectificacion del punto de vista tradicional. Por esta causa los miembros cat6licos
de la Comisién piden a las autoridades competentes de la Iglesia catélica-roma-
na que plensen seriamente si la urgencia de la situacién ecuménica que responde
a la voluntad de Cristo sobre la unidad no exige que la Iglesia catélica-romana
examine concienzudamente la cuestion del reconocimiento del ministerio (Ami)
luterano.

84, Porque nunca han negado la existencia del ministerio eclesial en 1a
Iglesia catélico-romana, esta cuestién del reconocimiento del ministerio se plan-
tea de otra manera por los luteranos. Segin la confesién de fe luterana, la Igle-
sia existe en todas partes donde el Evangelio es anunciado de una manera
correcta v donde los sacramentos son rectamente administrados 37. Las confesio-
nes de fe luteranasg no tienen duda alguna de que la Iglesia~-Una nunca ha dejado
de existir: ellos sefialan igualmente la eclesialidad de la Iglesia catélico-romana.
Por lo demés, a consecuencia de los cambios habidos en la teoria y en la prictica
del ministerio (Am¢) catblico-romano, sobre todo en razén del acento nuevo ad-

35 Cf. Confessioc augustena, V; VII,
36 (Cf, Vaticano II, Decreto sobre el ecumenismo, 3 y s.; 19.
37 Cf. Confessio augustana, VII.
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mitido sobre el «ministerivm verbi», la critica hecha por los reformadores en
gran parte no tiene sentido. La toma de conclencia de la responsabilidad coman
en cuanto al anuncic del Evangelio en el mundo deberia empujar a las Iglesias
a examinar geriamente Iz cuestién de un reconccimiento explicito del ministerio
de la Iglesia catélico-romana. Sobre la base de puntos de vista comunes reco-
nocidos en el entendimiento del Evangelio —que tiene una repercusién decisiva
sobre la predicacién, la administracién de los sacramentos y la préctica litlr-
gica— los luteranos piensan que pueden desde shora abogar en favor de la
posibilidad, en clertas circunstancias, de un intercambio de predicadores y de
una celebracién comtin de la eucaristia 38,

IV. EL EVANGELIO Y LA UNIDAD DE LA IGLESIA

65. La Comisién no ha podido tratar a fondo el problema de la unidad de
la Iglesia. e ha limitado a algunos aspectos que, dentro del marce del tema
tratado, le han parecido importantes.

a) La cuestion del primado del Papa

66. A este respecto la cuestién del primade del Papa muestra ser un proble-
ma especial para las relaciones entre luteranos y catélicos. Del lado catdlico se
referird més a menciones de esta doctrina hechas en log pasajes donde la Bi-
blia trata del lugar particular ocupado por Pedro que a las concepciones dife-
rentes del primado en el primero ¢ segundo milenio. Por su doctrina de la co-
legialidad del episcopado el concilic Vaticano II ha situado el primado en una
nueva perspectiva. y con esto ha eliminado la concepeién muy extendida de un
primado aislado y unilateral. El primado de jurisdiccién debe ser entendido co-
mo existiendo al servicio de la comunidad y como el vineule de la unidad de la
Iglesia. Este servicio de la unidad es, ante todo, un servicio de la unidad en la fe.
La funcién papal incluye también el cuidado de las legitimas particularidades
de la Iglesia local. Las formas concretas de este oficio pueden ser muy variables
en funcién de las condiciones histéricas de cada época.

Del lado luterano se reconoce que ninguna Iglesia local —como manifesta-
cién de la Iglesia universal— puede quedar aislada. En este sentido se reco-
noce la importancia de un ministeric de la comunién (Gemeinschaft) de las Igle-
sias y se evoca el problema que supone para los luteranos la falta, segln ellos, de
un ministerio de la unidad (Dienst). Por esta razén, la funcién papal como signo
visible de la unidad de las Iglesias, no ha sido excluida con tal que, por una re-
interpretacién teoldgica y una re-estructuracién préictica, se viera sometida a
la primacia del Evangelio 89,

67. Permanece sin embargo controvertida entre catdlicos y luteranos la
cuestién de saber si el primado del Papa es una funcién necesaria o sclamente
posible en principio. Se acordé no obstante reconocer gue la cuestién de la ce-
lebraci6n de la eucaristia en comiin y el reconocimiento mutuo del ministerio

38 (f, n. 68-T4 del presente informe.
30 Of. Sehmalkaldische Artikel (Unterschriften), Die Bekenntnisschriften
der Evangelisch-Lutherischen Kirche, Gottingen 1963, 463 y s.
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{(Amt) no deben ser subordinados a un acuerdo sobre la cuestién del prima-
do 40,

b) Lea tntercomunion

68. La celebracién en comiin de la eucaristia es un signo esencial de la uni-
dad de la Iglesia 41, En consecuencia, tender hacla esta celebracion comiin es
un objetivo central para todos aquellos que buscan la unidad de la Iglesia.

69. Kl problema de la celebracidn de la eucaristia o intercomunién se expone
hoy dia de una mapera nueva. El reconocimiento mutuo de las Iglesias ha pro-
gresado y las Iglesias son méas conscientes de su tarea comin de cara al mundo.
En muchos lugares los fieles de nuestras Iglesias se han reencontrado en la
Mesa Santa y estdn convencidos de haber vuelto a encontrar su comunién en el
Sefior, Nos damos cuenta que un comportamiento inconsiderado y espiritual-
mente irresponsable pone un obsticulo a una solucién definitiva. Las diferentes
experiencias realizadas de una celebracién comiin de la eucaristia son sin duda
también un signo de la seriedad de la cuestién y nos presionan a buscar una ma-
yor clarificacién teolégica y candnica. Ante esta situacién, los que tienen cargo
oficial (Amtstrdger) en la Iglesia tienen miltiple responsabilidad: deben tener
bien presente gue la celebracién de la eucaristia no puede separarse de la fe en
Cristo y en su presencia eucaristica, ni tampoco de la comunién de la Iglesia;
deben por tanto tener cuidado de no resistir a la accién del Espiritu Santo, an-
tes bien, con sus exhortaciones deben guiar a la comunidad de los fieles en la
esperanza de la reunién de todos los cristianos.

70. Hemos visto claramente que las cuestiones que se plantean aqui y los
ensayos de solucién que se ofrecen reclaman, sin embargo, un estudio més pro-
fundo. Por tanto se perfilan solamente algunas orientaciones para la blsgueda
de una respuesta. Se acords reconocer gue el bautisme, que nos es comin, es
un importante punto de partida para la cuesti6n de la comunién en la eucaris-
tia 42, Sin duda, el bautismo no es la Unica condicién a realizar para una plena
comunién en la eucaristia, pero nos deberi obligar a examinar la cuestién de
saber si la exclusién de algunas comunidades de bautizados pronunciada en
otros tiempos permanece hoy legitima.

71. Aungue en el seno de la Iglesia catélica hay sobre este punto opinioc-
nes notablemente diferentes, se reconoce del lado catélico que no hay identidad
total entre la Iglesia-Una de Cristo y 1a Iglesia catélico-romana 43, Esta Iglesia-
Una de Cristo se realiza también de una manera andloga en otras Iglesias. Esto
viene a decir que la unidad de la Iglesia catélico-romana nc es perfecta, sino
que tiende a la unidad perfecta de las Iglesias. En este sentido la celebracién
de la eucaristia adolece también de una falta de perfeccién en la Iglesia catélica.
Serd sigmo perfecto de la unidad cuando todes aquellos que por el bautismo son
en principio convidados puedan efectivamente tomar parte.

40 Cf. Vaticano II, Decreto sobre el ecumenismo, 15.

11 Cf. 1 Cor 10, 17,

142 f. Vaticano 1I, Decrefo sobre el ecumenismo, 3.

43  Cf, Vaticano TI, Constitucidn dogmdiica sobre la Iglesia, 8.
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72. De parte luterana se seiiala que la préctica eucaristica de las Iglesiag
separadas debe inspirarse en lo que exige de la Iglesia el ministerio (Dierst) de
la reconciliacién de los hombres. Porque la comida eucaristica ha sido dada
por el Sefior para que podamos entrar en comunidén con él y por ella ser sal-
vados. Una celebracién eucaristica en la que algunos fisles bautizados no pue-
dan tomar parte sufre de una contradicci6én interna y, en si misma, no se ajusta
al fin que le ha asignado el Sefior. Porque la eucaristia es el acercamiento de
los hombres a la reconciliacién por la salvacioén realizada en Jesu-Cristo,

73. De estas conslderaciones resultan para los luteranos y los catélicos
dos consecuencias pricticas, Todos los pasos de Ia Iglesia deben ser determinados
por gerios intentos de aproximarse a la unidad de las Iglesias, En la situacién
anormal de separacién en gue se hallan hoy nuestras Iglesias, esta unidad no
podri ger restablecida de repente. Un camino de acercamiento progresivo, com-
portando diferentes etapas, debe ser procurado. Desde shora se debe recomen-
dar a las autoridades eclesidsticas, dada la comunién ya existente em materia
de fe y de sacramentos, y como signo 'y anticlpacién de la unidad prometida y
esperada, el hacer posibles actos ocasionales de intercomunién (per ejemplo con
ocasion de reencuentros ecumémicos o en la pastoral de matrimonios mixtos).
La falta de claridad que sufre todavia una doctrina comiin del ministerio consg-
tituye una dificultad para los actos reciprocos de intercomunién. SIn embargo,
la realizacién de una comunién en la eucaristia no puede ponerse en dependen-
eia exclusiva del pleno reconocimiento del ministerio (4dmit) eclesial.

74. A este respecto, hace falta tener presente que su responsabilidad pastoral
puede obligar a las autoridades eclesidsticas en la cuestién de la intercomunién
a proceder de manera que no perturbe a los fieles. Mas la responsabilidad pas-
toral pide también el tener en cuenta la situacién de los fieles que sufren parti-
cularmente las contrariedades de la separacién o a los que su conviceién lleva a
buscar la unidén con Criste en las celebraciones comunes de la eucaristia, De una
parte y de otra se hace notar que, buscando resolver la cuestién de la intercomu.-
nidn enfre catélicos y luteranoes, no se debe perder de vista que es necesario ten-
der también a una mayor comunién con otras Iglesias,

75. Al término de sus trabajos, los miembros de la Comisién no pueden dejar
de evocar con gozo agradecido la experiencia recibida de un encuentro vivamen-
te fraternal, Los cambics de vista sobre las convicciones y las opiniones expues-
tas no han hecho sino intensificar nuestra impresién de profunda unién (Gemein-
samlceit) ¥ de comfn responsabilidad respecto a nuestra comin herencia cris-
tiana. Ciertamente los miembros de la Comisién han tomado plena conciencia
del camino que falta por recorrer para llegar a la plena comunién eclesial (Kir-
chengemeinschaft). Este camino sflo puede ser hallado si las dos Iglesias in-
tentan tratar con toda humildad y lealtad la cuestién del tinico y verdadero
Evangelio de Cristo. El encuentro con el iSefior, que nos da sin cesar el con-
suelo de su Evangelio, es méis que un paso racional. Porgue el esfuerzo teols-
glco hecho en commin debe insertarse en una profunda vida espiritual, Esta mar-
cha espiritual de los unos hacia los otros deberfa hacerse en comiin, porque sola-
mente donde «dos o tres estdn reunidos en mi nombre» 44, «uniende sus voces

44 Cf. Mt 18, 20.
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para pedir lo que sea» 45, es donde el Sefior nos da, en el Espiritu, el consuelo
de su Palabra y donde &l la hace eficaz,

El informe ha sido firmado por los miembros de la comisién de estudio: .

Miembros catélicos: Prof. Dr. J. A, Fitzmeyer, USA.; Prof. Dr, W, Kasper,
Alemania (presidente caidlice); Obispo H. L. Martensen, Dinamarca {con re-
gervas); Prof. Dr. E. Schillebeeckx, o. p., Holanda; Prof. Dr. H. Schiirmann,
Alemania (con reservas); Prof, Dr. Vogtle, Alemania (con reservas); Prof. J. L.
Witte, s. j., Roma (con reservas).

Miembros luteranos: Prof. Dr, H, Conzelmann, Alemania (con reservas); Prof,
Dr. C. Lindbeck, USA,; Prof. Dr. W. Lehff, Alemania; Prof. Dr. E, Molland, No-
ruega (presidente luteranc); Prof. Dr. P. E, Persson, Suecia; Prof, Dr, X, Sten-
dahl, USA; Prof. Dr. G. 8., Alemania. '

Reservas formuladoas por ¢l obispo H, L. Martensen y el profesor A. Vagile

Segun la fe catolica, Bucaristia y Ministerio de 1a Iglesia no pueden ser sepa-
rados. Ni siquiera a titulo excepcional puede haber celebracién eucaristica sin
ministerio, exactamente de la misma manera que no puede haber eucaristia sin
referencia a una comunidad.

Aunque la realizacién de la comunién en la eucaristia, como dice el n. 73, no
pueda ser hecha exclusivamente dependiendo de un pleno reconocimiento del
ministerio eclesial, un tal reconocimiento es sin embargo esencial y nece-
ric para que una celebracién eucaristica sea reconocida por la Iglesia catélica ¥
este elemento no puede faltar jamés.

No se puede, pues, aconsejar a las autoridades de 1a Iglesia catdlica el per-
mitir a los catélicos, independientemente del reconociminto del ministerio, el
recibir en ciertas ocasiones particulares la santa comunién en el curso de servi-
clos divinos no catélicos.

Reservas formuladas por el profesor Dr. H., Schiirmann

No habiendo podido tomar parte en la 3.* sesién de la Comisién del 4-8 de
mayo en Nemi sobre las «Estructuras de la Iglesias (cf. n. 5), asi como en la 5.2
sesién del 21-26 de febrero de 1971 en 1S, Antén (Malta), ni en las consultas y el
voto sobre el informe final que alll tuvo lugar, declaro agui en qué sentido yo
entlendo asumir con mi firma la «petici6n» del n. 63 y la «recomendacion» del
n. 73:

Sabiendo lo gque son hoy las Iglesias luteranas, en particular la Federacién
luterana mundial, no se deberfa hablar en un sentide univoco y uniformemente

46 Cf. Mt 18, 19.
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aceptado de «minsterio luterano» {cf, la frase final del n. 11). Por esa razén me
parece que la «peticion» de examinar seriamente «la cuestién del reconocimien-
io del ministerio luteranos (n. 63) incluye el deseo de que, en lo gue toca a la
doctrina del ministerio, se llegue en las Iglesias luteranas a una mayor unidad de
juicio en cuya tarez se halla actualmente comprometida.

En el contexto de lo que se dice en €l n. 73, de «la falta de claridad que afecta
todavia a una doctrina comtn sobre el ministerio», ¥ en el n. 74 de la «respon-
sabilidad pastoral de las autoridadess», yo no puedo comprender la «recomenda-
cidny dirigida a las autoridades eclesifsticas {(n. 73) mé&s que en el sentido
de una «toleranciay acordada hacia un acercamiento a la propia eucaristia

«limitada» a los casos enunciados.

Reservaes formuladas por el profesor J. L. Witte, 5. j.

Yo estoy de acuergio con el informe de la Comisién de estudio evangélico-lu-
terana/catélico-romana a condicién de la siguiente reserva scbre el n. 73 (sobre
el que durante la clausura de Malta yo habia ya expresado alguna retlcencia):

A causa de la «falta de claridad que afecta a una doctrina comtin del minis-
terio» me parece gue la «recomendaciény dirigida a las autoridades eclesidsticas
«de hacer posibles actos ccasionales de intercomuniéns {comportando reciproci-
dad) es del lado catdlico cientifica y pastoralmente prematura (las citas son
del n. 73). Estoy persuadidc que, en la situacién actual, la Comisién no habria
dehide ir més lejos, de parte catdlica, que recomendar a las autoirdades ecle-
sidtsicas, sobre la base de la comunién ya existente en materia de fe y de sacra-
mento ¥ como signo de la unidad prometida y esperada, hacer posibles actos cca-
sionales de acercamiento limitados o la propia ewcaristia (por ejemplo con oca-
's16n de encuentros ecuménicos y en la pastoral de matrimonios mixtos).

Reservas formuladas por el profesor D, H. Conzelmann

Bi después de madura reflexién yo firmo el informe de la Comisién es por-
que considero su frabajo bueno, 1itil ¥ digne de ser proseguido, Mi firma no sig-
nifica que haga mias l1as opiniones teolégicas que figuran en las «partes lutera-
nasy del informe:

i, Sobre muchos puntos no existe opinién «luterana» alguna uniforme, por
ejemplo, sobre la naturaleza y la importancia del dereecho candnico, del rminis-
terlo de los apéstoles y, en consecuencia, scbre el ministerio en general, la or-
denacién, ete. ‘

2. Las corrientes contempordneas, tan extendidas entre los fieles ¥ mis par-
ticulanmente en la generaéién més joven de los teblogos, debérfan, segfin mi
opinién, ser tenidas en méis seria consideracitén, por ejemplo, la corriente que
tiende a hacer facultativo e incluso eliminar el bautisme a los nifios.

3. Por razones tecldgicas creo que debo contradecir varias afirmaciones,
tales como la relativizacioén histérica de la cuestién de la verdad (nn. 24, 27 y 63)
y también afirmaciones como la de la frase segunda del n. 29.
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Creo mi deber informar a la Comisién de estas reservas, Porque en las dis-
cusiones que seguirdn a la publicacion del informe, si yo puedo declararme y
me declararé solidario del trabajo de la Comisién, debo reservar mi libertad de
argumentacién teolégica tanto para con algunas tesis luteraras como en la cri-
tica hecha a posiciones catélicas. Esto serd, seglin mi opinién, facilitar la discu-
sién en cuanto a publicar los documentos subyacentes al informe.
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