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NATURALEZA, CONSTITUCION Y MISION DE LA IGLESIA*

) COMISION MIXTA INTERNACIONAL PARA
EL DIALOGO TEOLOGICO ENTRE LA IGLESIA CATOLICA
Y LAS IGLESIAS ORTODOXAS ORIENTALES

INTRODUCCION

1. La Comisién mixia internacional para el didlogo teols-
gico entre la Iglesia catélica y las Iglesias ortodoxas orientales
ha sido creada por las mas altas autoridades de las Iglesias
implicadas. Los interlocutores de este didlogo son, por una
parte, la Iglesia catdlica y, por otra, la familia de las Iglesias
ortodoxas orientales, que comprende a la Iglesia copta orto-
doxa, la Iglesia siria ortodoxa, la Iglesia armenia apostélica
{el Catolicosado de todos los Armenios, Santa Etchmiadzinel,
la Iglesia etiope ortodoxa tewahido, la Iglesia malankar siria
ortodoxa v la Iglesia eritrea ortodoxa tewahido.

2. Fl programa de trabajo de la comision mixia fue
establecido por una Comisién preparatoria, que se reunid
en Roma (2003). La primera reunidn de la Comision mixta
tuvo lugar en el Cairo (2004); estaba dedicada al importante
trabajo ecuménico ya realizado entre la Iglesia catdlica y las

* Original en lengua francesa en: Service dinformation, n. 131
(2009/1-II} 14-22. Fraduccién de la Dr* Rosa Herrera Garcia. Revisién v
control teolégice Dr, Fernande Rodirguez Garrapucho.
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Iglesias ortodoxas orientales en el curso de los dltimog-
nios, en los diferentes niveles de didlogo oficial y no o4
Se ha concedide una atencion particular a las declaraclon.
comunes firmadas v aceptadas juntas por los Obispog
Roma y los Jefes de Iglesias ortodoxas orientales particulay,
en este periodo. Los miembros de la comisidn han eXaminagdg
jguabmente los materiales y las conclusiones que han Duieg
a su disposicién en el curse de los afios un cierto nimerg;
conferencias académicas o didlogos no oficiales, tales cg

los organizados por el Consejo Ecuménico de las Iglesigg:
Consejo de las Iglesias de Oriente Medio ¥ la Fundacion Py
Oriente. Algunos elementos de base de estas fuentes han g
elegidos para ser examinados con vistas a su profundlzacm
y desarrolio ulteriores.

3. En una primera fase, la Comisién mixta ha centradg
sus actividades en cuestiones que se refieren a la natur
leza, la constitucién y la misién de la Iglesia. Este documehf;e
es una sintesis de algunas ideas o conclusiones de base,t
como han salido de las reuniones del didlego, en particuly
las que se han celebrado sobre “La Iglesia como comunié i
en Roma (2005), sobre “La autoridad en la Tglesia”, en San
Etchmiadzine (2008), ¥ sobre “La mision de la Iglesia™
Roma (2007). Olras cuestiones que se refieren a la eclegio
gia y son mencionadas en el programa de trabajo de la Cofn
sidn aun no han sido estudiadas ni discutidas y se trataran
una etapa posterior.

4. Los miembros de la Comisién mixta agradecen a 1asé'
autoridades de sus respectivas Iglesias el mandato que ha
recibido y tienen el honor de enviarles, en este documento
algunos resultados de sus actividades comunes. Espera;
fervientemente y ruegan que este documento pueda llegar:
ser un instrumento Gtil ¥ un prometedor paso adelante en g
camino hacia la restauracion de la plena comunion para ei:-
cumplimiento de la unidad completa en la fe.

1. EL MISTERIO DF La IGLESIA

5. Las Iglesias ortodoxas orientales y la Iglesia cat(’)lica};_.-
tienen en comun los siguientes elementos constitutivos de:
comunion: confiesan la fe apostélica tal como es vivida en la .
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Tradicion y expresada en las Sagradas Escrituras, los tres pri-
meros Concilios ecuménicos (Nicea 325, Constantinopla 381,
Efeso 431) y el credo de Nicea-Constantinopla'; creen en Jesu-
cristo, el Verbo Encarnado de Dios, que es al mismo tiempo
verdadero Dios y verdadero hombre; veneran a la Santisima
Virgen Maria como la Madre de Dios (Theotokos); celebran
los siete sacramentos (bautismo, confirmacion/crismacién,
eucaristia, penitencia/reconciliacién, ordenacién, matrimo-
nio y uncidén de los enfermos); consideran el bautisme como
esencial para la salvacion; con relacidon a la eucaristia, creen
que el pan y el vino se convierten en el Cuerpo y la Sangre
verdaderos de Jesucristo; creen que el ministerio ordenado
es transmitido por los obispos en sucesién apostdlica; con
relacion a la verdadera naturaleza de la Iglesia, confiesan su
fe en “la Iglesia una, santa, catdlica v apostélica” conforme al
credo de Nicea-Constantinopla.

I a. La Santa Trinidad y la Iglesia como comunion

6. La palabra “Iglesia” (ekklesia) remite a la asamblea
de los fieles convocada por Dios Padre en Jesucristo por el
Espiritu Santo. La relacidn intima entre los fieles v la Santa
Trinidad asi como entre los fieles mismos estd expresada en
el griego del Nuevo Testamento con el términe koinonia, que
significa “comunidén”. San Juan declara a sus lectores: “Lo
que hemos visto y oido os lo anunciamos también a vosotros
para que también vosotros estéis en comunién (koinonia) con
nosotros. Y nosotros estamos en comunioén (koinonia) con el
Padre y con su Hijo Jesucrisio” (1 Jn 1, 13). San Pablo bendice
a los cristianos de Corinto con la oracién: “La gracia de nues-
tro Sefor Jesucristo, el amor de Dios v la comunién (koino-
nia) del Espiritu Santo estén con todos vosotros” (2 Co 13, 142

7. El término Roinoniac comprende dos dimensiones
esenciales: (1) la comunidn vertical transcendente de todos
los fieles con Dios Padre en el Sefier Jesucristo por el Espiritu
Santo y (2) la comunién horizontal de todos los fieles en todo
tiempo y en todo lugar unos con otros, de la que la comunion

1 En su version griega original,
2 Las citas biblicas estan generalmente tomadas de la traduccion
ecuménica de la Biblia (TOBL
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de la Iglesia una sobre la tierra y en el cielo representa, yy
aspecto particular. Sin una de estas dos dimensiones la [g]
sia no seria la Iglesia. '

8. La imagen joanica de la vifla y los sarmientos ihié:tra
bien las dimensiones tanto vertical como horizontal de’
comunién eclesial. La comunién entre los miembros de Iy
Iglesia tiene como fuente y modelo su comunién con Jegy
“Dermaneced en mi como yo permanezcoe en vosotros” (Ji §
4). Al mismo tiempo, esta comunién toma la forma del amm
y tiene como fuente y modelo la comumidn que existe ety
el Padre y Jesus: “Como el Padre me amo, asi también os
amado; permaneced en mi amor” (Jn 15, 9). S

9. La comunidad eclesial encuentra su origen en. gf
Padre, de quien viene “toda dédiva buena y todo don
facto” (Sant 1, 17). Convoca al pueblo de Dios por medio g
santa Alianza. Asi ha establecido una relacién ala vez'g
pueblo y entre los miembros de su pueblo. La misidon de
y del Espiritu Santo para la Iglesia estd arraigada enel
Es el Padre el que envia a su Hijo inico y al Espiritu' S
mundo. El Hijo ora al Padre por la unidad de sus discipl
imagen de su propia unidad con el Padre: “Come ti
estas en mi v yo estoy en ti” (Jn 17, 21b). Todo en 1a vid
misién de la Iglesia esté dirigido a la glorificacién del
para gue al final “Dios sea todo en todos” {1 Co 15, 28) -

10. La comunién intima entre los fieles y 1la'S
nidad al igual que entre los mismos fieles es el it
reconciliacién efectuada por el sacrificio de Jesus eri
“Porque Kl es nuestra paz; el que de dos pueblos hi
derribando el muro divisorio, la enemistad, anuland
carne la ley con sus mandamientos y sus decretos, y
en s{ mismo, de los dos, un solo hombre nuevo, hack
paces, y reconciliar con Dios a ambos en un soloigu
medio de 1a cruz, dando en si mismo muerte a la en
(Ff 2, 14-16). e

11. La imagen de la Iglesia como cuerpo de €
de manifiesto el vinculo intimo gue existe entre €18
miembros de la Iglesia. Cristo es la cabeza de lak
es su cuerpo. En cuanto cabeza, la ama y s€ ofrec
la alimenta y cuida tiernamente de elia (cf. Ef:5
miembros estan “en él” v él esté “en ellos” (Ga 2,:20
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tizados “en él” (1 Co 12, 13). Sufren “con &é1” {(Rm 8, 17). El es
la fuente de la autoridad que todo el cuerpo debe honrar y a
quien debe obedecer (cf. Col 2, 10}. También él ha sido dado,
“‘como cabeza suprema de la Iglesia gque es su cuerpo, la ple-
nitud del que lo llena todo en todo” (Ef 1, 22-23}.

t2. La eclesiologia de comunidn ha sido desarrollada
posteriormente por los Padres de la Iglesia tanic en Oriente
como en Occidente. Numerosos Padres reiacionan la unidad
de la Iglesia con la unidad de las Personas divinas, la unidad
del Cuerpo de Cristo y de la Eucaristia. San Cirilo de Ale-
jandria (+444), por ejemplo, escribe con relacidén al tema de
la unidad de los miembros de Cristo: “Por medio de un solo
cuerpo, que es el suyo, Cristo bendice a los que creenen ély
los incorpora a €l v los unos a los oiros. ;Quién podria dividir
v alejar de esta unidén mutua [...1 a los gque han sido unidos
juntos en la unidad con Cristo por medio del Gnico v santo
cuerpo? Si participamos en un finico pan, formamos todos
un solo cuerpo, pues Cristo no puede estar dividido. Por esto
la Iglesia es llamada cuerpo de Cristo, del que cada uno de
nosotros es un miembro, comoe lo entiende Pablo. Pues noso-
tros estamos todos unidos al unico Cristo, por medio de su
santo cuerpo, porgue lo recibimos a él, el inico e indivisible,
en nuestros propios cuerpos [...]. 5i estamos todos incorpora-
dos unos a otros en Cristo, no sélo unos a otros sino también
en él, que viene a nosoiros por medio de su propia carne,
entonces seguramente estd claro gque todos somos uno, unos
en los otros v en Cristo. Pues Cristo es el vinculo de unidad,
siendo Dios y hombre en una sola y misma persona”.

13. El Espiritu Santo, enviado por Cristo junto con el
Padre (Jn 15, 26), da la vida, la unidad v el movimiento al
unico cuerpo total de Cristo (cf. Ga 4, 6). Por esto los Padres
de la Iglesia han comparado su tarea en la Iglesia a la que
es ejercida por el principio vivificante del alma en el cuerpo
humanot. Permaneciendo en los creyentes y gobernando a la
Iglesia en su conjunto, el Espiritu es igualmente el principio
de la unidad de la Iglesia. Actia de diversas maneras para

3 Cwrwie pe Atejanpria, Comentaric sobre 8. Juan, 17, 20-21; libro X1,
capitulo 11.

4  AgusTiN, Serm. 268, 2; Juan Crisostomo, In Eph., homilia g, 3;
Dipmio 1 Crieco, Trin. 2, 1.
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edificar todo el cuerpo en la caridad, asegurando la unidad
de la Iglesia en la diversidad de sus miembros y de sus minis-
terios.

I. b. Los atributos de la Iglesia

14. La Iglesia es una a causa de su origen en las tres Per.
sonas del Dios Unico, el Padre y el Hijo y el Espiritu Santo. Lg .
Iglesia es una también a causa de su fundador, Jesucristo, que- -
ha fundado una sola Iglesia y no varias (cf. Mt 16, 18), tiene un' .
solo rebafio (cf. Jn 10, 16; 21, 15), un solo cuerpo (cf. Bm 12, 5; 1
Co 12, 27; Col 1, 18; Ef I, 23) y una sola Esposa (Ef 5, 27}, La Igle-
sia es una, finalmente, porqgue es el Templo del tnico Espirity
Santo que edifica, anima y santifica a la Iglesia, como escribig
Gregorio de Datev (1346-1409): “La Iglesta es llamada una, ng
porgue se encuenire en un solo lugar, sino que es una en la fa
¥ en su vocacion a una sola esperanza, en una unica madre, y
en su nacimiento del seno de la Unica fuente bautismal, en 1a
unica alimentacién de los libros divinos, en el (nico cuerpo y
sangre del Salvador, en la unica cabeza y corona y habito del :
gue nosoiros nos revestimos: Cristo™. '

15. Los vinculos esenciales de la unidad en la Iglesia
estdn asegurados por la profesidn de la fe inica recibida de
los apdstoles, la celebracién comun de los sacramentos y 1a
sucesién apostélica a través del sacramento del Orden. La
concordia fraternal es mantenida en la Iglesia por la cari-
dad, que es el “vinculo de la perfeccion” (Col 3, 12-14) y por el
hecho de compartir una sola esperanza (Ef 4, 4).

16. La Iglesia no ha perdido nunca la unidad que forma
parte de su esencia, aungue los cristianos hayan estado
divididos por numerosas rupturas y su comprension de esta
unidad pueda ser diferente. Por esto, los cristianos deberian:
comprometerse a responder adecuadamente a la plegaria; :
del Sefior Jesils “que todos sean uno” (Jn 17, 21) y a reparar
los vinculos rotos de la comunién entre ellos. :

5 Greconio DE DATEv, Libro de Cuestiones, jPor qué la Iglesia e”é_
una?, Book of Questions, “Whay the Church is one?”, St. James Printing
House, Jerusalén 1993, 533. "
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17. La Iglesia es santa, porque Cristo ama a la Iglesia
como su Esposa y se entregd por ella: “para santificarla,
purificandola mediante el bautismo del agua en virtud de la
palabra; ¥ presentdrsela resplandeciente a si mismo sin que
tenga mancha ni arruga ni cosa parecida, sino que sea santa
e inmaculada” (Ef 5, 25-27). La Iglesia es igualmente santa a
causa del don del Espiritu Santo, ei Espiritu de santidad que
permanece en ella para gloria de Dios.

18. La santidad de la Iglesia es un don de Dios, vinculado
alafe y a la enseflanza doctrinal de la lglesia, a la celebracién
de los sacramentos y al ministerio apestdlico, aungue la santi-
dad subijetiva o personal de los miembros individuales no sea
perfecta y todavia quede algo por adquirir. La Iglesia revine a
pecadores afianzados por la salvacién en Cristo pero todavia
en camine hacia la santidad personal. Por eso Pablo se dirige
a “todos los amados de Dios que estais en Roma, santos por
vocacién” (Rm 1, 7); saluda a los Corintios como “a los san-
tificados en Cristo Jesus, llamados a ser santos” {1 Co 1, 2);
aun reconociendo a la comunidad de Corinto como santa,
condena los pecados cometidos por algunos de sus miembros
(cf. 1 Cos, 6

19. La Iglesia es catdlica porque Cristo esta presente en
ella y porque ha sido enviada por Cristo en misién a toda la
humanidad. Catolicidad significa pues segun la totalidad o
en union con el todo. Segin Cirilo de Jerusalén: “Se llama a
la Iglesia ‘catélica’ en razon de su extension al conjunto del
mundo habitado, de un extremo a otro de la tierra. Por el
hecho de que ensefia universalmente v sin desfallecer todos
los dogmas que deben llegar al conocimiento de los hom-
bres, tanto sobre las cosas visibles como sobre las invisibles,
sobre las celestes y sobre las terrestres. Mas aun, porgue
somete a todo el género humano a la piedad, jefes v subor-
dinados, sabios e ignorantes. También porque cuida v sana
universalinente tode tipo de pecados que cometen el alma y
el cuerpo y posee en ella todas las formas de lo que se llama
virtud, en las obras y en las palabras v en todo tipo de dones
espirituales™. Segin las palabras de Yovhan d'Otzoun (650-

6 Crrro ne Jerusarkn, Catequesis bautismales y mistagdgicas, cate-
quesis 18, 23.
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728), “la Iglesia es llamada catdlica porgue retine a todos log -
pueblos del mundo entero en la obediencia, iluminados por el
bautismo de las fuentes v concebidos y nacides en la herencig
de Dios por el Espiritu santificador™.

20. La idea de la catolicidad no significa de ningtin modo
una fria uniformidad. Al contrario, arraigdndose en la diver-
sidad de terrenocs, cultural, social y humano, la Iglesia asume
diferentes expresiones teoldgicas de la misma fe y diferentes
formas de disciplina eclesiastica, ritos litirgicos y herencias '
espirifuales en cada parte del mundo. Esta riqueza muestrg,
con tanto mayor esplendor la catolicidad de la Tglesia una.

21. La Iglesia es apostdlica porgue esta fundada sobre “al
fundamento de los apéstoles”, 1os testigos escogidos y envia-
dos en misién por el mismo Cristo (cf. Ef2, 2; Heh 1, 8; 1 Coo9,
1: 17, 7-8; Ga 1, 1). Con la ayuda del Espiritu Santo que perma-
nece en ella, la Iglesia guarda y transmile la ensenanza que
ha recibido de los apostoles {cf. Hch 2, 42; 2 Tm 1, 13-14) Todos
son exhortados por Pablo: “manteneos firmes y conservad
las tradiciones que habéis aprendido de nosotros, de Viva VOzZ
o por carta’ (2 Ts 2, 15). La [glesia sigue siendo ensefiada y

guiada por los apostoles a través de los obispos ordenadosen

la sucesién apostolica, los sacerdotes y los diaconos.

29 E] hecho de que los ministros ordenados obtienen su
autoridad de los apdstoles v los apostoles de Cristo, estd fuer-
temente subrayado por San Clemente romano, antes del final
del siglo 5. En efecto, desde los tiempos mas antiguos se ha
considerado que el orden sagrado de los obispos creaba un
vinculo histérico entre la Iglesia de los tiempos apostolicos y
la Iglesia de hoy. Por eso la Iglesia ensefa que la ordenacién
en la sucesién apostélica es a la vez un medio y una garantia
de la continuidad apostélica en el oficio pastoraly en la trans-
misién de la gracia.

7 Yoviuan oF OTzoun, Armenian Classical Authors, vol. VIL, Catholi-
cosado armenio de Cilicia, Antélias, Libano, 26.
8 Cf.1IClemenie 44,
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I c. Creciendo hacia la comunidn plena

23. La comunién plena comprende y exige la unidad en
la fe, en la vida sacramental y en el ministerio apostélico. La
unidad de la Iglesia deberia estar asegurada por vinculos
visibles de comunidn que incluyen la profesion de la fe reci-
bida de los apdstoles, 1a celebracién comun de los sacramen-
tos, especialmente de la eucaristia y el ejercicio del ministe-
rio apostélico.

24. La comunitn eucaristica v la comunion eclesial estan
intrinsecamente vinculadas entre ellas. Por eso mientras per-
sistan desacuerdos fundamentales en materia de fe y los vin-
culos de la comunidn visible no hayan sido atin plenamente
restaurados, no es posible la celebracién comin de la tinica
eucaristia del Sefior. Afortunadamente, mediante el didlogo
ecuménico, se han hecho importantes progresos enire ia
Iglesia catélica y las Iglesias ortodoxas orientales hacia una
comprensiéon comuin de los elementos constitutivos de la fe,
en particular en el campo de la cristologia. Aungue ain no se
haya logrado el pleno consenso en materia de fe gque permiti-
ria una celebracién comtn de la eucaristia, estos desarrollos
en la comprensién doctrinal contienen una promesa de con-
vergencia futura y merecen una atencién apropiada. i

25. Todos reconocen que la divisidén actual entre los cris-
tianos es un escandalo para el mundoe v dafa la unidad que es
don de Dios a la Iglesia de Cristo. La busqueda de la unidad
cristiana es una respuesta a la Hamada del Sefor: “que todos
sean uno, como T4, Padre, en mi v vo en ti, que ellos también
sean unc en nosotros para que el mundo crea que td me has
enviado” (Jn 17, 21). Tedos los cristianos han recibido de Dios
la responsabilidad de trabajar por la unidad plena v visible
entre ellos. La Iglesia catdlica v las Iglesias ortodoxas orien-
tales siguen orando por la unidad cristiana en sus oficios de
oracién y sus celebraciones litdrgicas. El patrimonio eclesial,
en particular el que proviene de los tiempos apostdlicos y de
los primeros siglos del cristianismo, deberia iluminar e inspi-
rar su itinerario comun hacia la restauracién de la comunién
plena llevando a cabo la unidad completa en la fe.
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L.3- Puntos para estudio v discusion ulteriores

26. En razén de los numerosos elementos eclesioldgicos
que tiene en comiin con otros cristianos, la Iglesia catélics
utiliza con respecto a estos las expresiones “comunién real
auvngue imperfecta”, o “grados de comunién”. Estas expre-
siones eclesioldégicas necesitan una explicaciéon ulterior para
los Ortodoxos orientales. Las Iglesias ortodoxas orientfales,
estando en comunién plena entre ellas en la fe y los sacra-
mentos, se refieren a su unidad con el término “familia de
Iglesias”. El contenido de este modo de considerar la comu-
nién de las Iglesias exigird una explicacion ulierior para los
Catélicos. La comunion plena es el fin iltimo del trabajo ecu-
ménico de todas nuestras Iglesias.

27. Mientras que alin no es posible Hegar a la comunion
plena, la convergencia notable en materia de fe deberia per-
mitir concluir otros acuerdos teolégicos v pastorales entre
la Iglesia catdlica v las Iglesias ortodoxas orieniales, espe-
cialmente para responder a las necesidades urgentes de sus
comunidades allf donde viven juntas. En este esfuerzo, nues-"
tra Iglesias deberdn ocuparse de las cuestiones del reconoci-
miento mutuo del bautismo y de los matrimonios cristianos
mixtos.

II. Los ORISPOS EN LA SUCESION APOSTOLICA

IT. a Los obispos

28. Nuestra comprensién de los obispos v la sucesion
apostolica estd fundada en el colegio de los apdstoles en el
Nuevo Testamento. Nuestro Sefior Jesucristo eligid a sus
apostoles para que fueran los testigos autorizados de su vida,
de su misidén y de su resurreccién (cf. Lc 24, 46-49; Hchi, 21; 3,
15). Debian continuar su ministerio v su mision en el mundo
{cf. Jn 20, 21; Hch 1, 8) ¥ en cuanto tales constituyen los fun-
damentos de la Iglesia (cf. Ef 2, 20). Los envid a proclamar la
Buena Nuevsa a todas las naciones del mundo (cf. Mt 28, 19} v
les dio la autoridad de “atar” y “desatar” (Mt 18, 18). Su minis-
terio era unico vy termind con la muerte del dltimo apdstol.
Por otra parte, los apdstoles velaron para que la misién que
les habia sido confiada por Crisio continuara fras su partida
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gracias a sus colaboradores inmediatos v & personas proba-
das®.

29. En la época apostélica el servicio pastoral y la auto-
ridad eran ejercidos a través de una variedad de carismas
y ministerios (cf. Rm 12, 4-8; Ef 4, 11; FL 1, 1, He 13, 7: Tt 1,
5-8). Esta variedad convergid progresivamente en el triple
ministeric de obispos, presbiteros v didconcs. A comienzos
del siglo II, san Ignacio de Antioquia es testigo de este triple
ministerio que él considera como irremplazable para la Igle-
sial. La Iglesia catdlica y las Iglesias ortodoxas orientales han
conservado el friple orden de obispos, presbiteros vy didconos
como esencial a la estructura apostélica y el ministerio del
sacerdocio ordenado en Ia Iglesia.

30. Los obispos son los sucesores de los apdstoles en
el ejercicio de la tarea pastoral para las Iglesias. En cuanto
tales, tienen la responsabilidad de dar testimonio de la Tra-
dicidn apostélica y de salvaguardarla en sus Igiesias preser-
vando la comunién en la fe apostdlica v siendo fieles a las
exigencias de la vida cristiana, siguiendo las ensefianzas de
los apdstoles.

31. Los obispos reciben su ministerio en el sacramento
del orden, por la oracién y la imposicién de manos én la
comunidad eucaristica. Por su ordenacidn, el obispo es esta-
blecido como jefe de una Iglesia local/diocesana al mismo
tiempo que representante de esta Iglesia local/diocesana en
la comunién universal de las Iglesias. En principio, al menos
tres obispos deberian participar en la consagracién de un
nuevo obispo, con el consentimiento de Ia mas alta autori-
dad de su Iglesia’. Esto para asegurar que el nuevo obispo

9 Cf. Hch 20, 28; La carta de los Romanos o los Corintios (1 Cle-
mentel 42-44.

10 “lgualmente, que todos reverencien a los didconos como a
Jesucristo, como también al obispo, que es la imagen del Padre, v los
presbiteros como el senado de Dios ¥y como la asamblea de los apdstoles:
sin ellos no se puede hablar de Iglesia”, (IGNACIO DE ANTIOGUIA, Carta a los
Tralianos 111, 1).

11 Concilio de Nices I, can. 4: ‘Lo mds conveniente es gque un
obispo sea ordenado por todos los obispos de la eparquia; si esto resultara
dificil, bien sea por una necesidad urgente o a causa de la longitud del
camingo, de todos modos es necesario que e rednan en el mismo lugar
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es ordenado en la sucesién apostolica y para ilustrar que es
introducido en el colegio de los obispos, que es la continua-
cién del colegio de los apdstoles. ¥l oficic de obispo en la Igle-
sia es colegial por su naturaleza.

33. F] ministerio del obispo {episkopos) es un ministerio
de supervision (episkopé) ¥ consiste en ensefar, santificar y -
gobernar la comunidad de los fieles. En su primera carta san
Pedro escribe a propodsito del Senor Jestis: “Ahora habéis
vuelto al Pastor y guardidn de vuesiras almas” (1 P 2, 25). Esta-
mos de acuerdo en reconocer gue 1a fuente del sacerdocio
del obispo es el sacerdocio del Sefor Jesucristo como Sumo
Sacerdote eminente (c¢f. Hb 4, 14-16). El obispo es el icono de
Cristo servidor en medio de sus hermanos. En el poder del
Espiritu Santo sigue predicando el Evangelio, administrando
los sacramentos y conduciendo a la comunidad cristiana a
una comunién creciente con Dios. Is en la presidencia de la
asamblea eucaristica donde encuentra su plena expresién
este papel miltiple del obispo.

33. El ministerio del obispo, en cuanto jefe de su didcesis,
es esencial para la vida y la estructura de la Iglesia, al igual
que para su unidad. Fnire todos los carismas y ministerios
suscitados por el Espiritu, existe un ministerio de presidencia
para reunir a la comunidad en la unidad. Segtn san Ignacio
de Antioguia el obispo y los fieles van a la par; €l exhorta a los
de Fsmirna: "Seguid al obispo, como Jesis sigue a su Padre, v
al presbiterio como a los apostoles; en cuanto a los didconos,
respetadlos como la ley de Dios. Que nadie haga nada que
tenga que ver con la Iglesia al margen del obispo. Que sdlola
eucaristia que se hace bajo la presidencia del obispo o aquéel
a quien éste se lo haya encargado sea considerada como
legitima. Alli donde aparece el obispo, esté también la comu-
nidad, de la misma manera que donde esia Jesucristio esta la
Iglesia catdlica™®. La Iglesia local estd centrada en torno al
obispo que edifica la unidad de todos y garantiza la presencia
de la plenitud de la Iglesia en ella. En particular, cuando estd
reunida en torno a su obispo para la celebracién de la euca-

tres obispos ~dando su voto los ausentes y expresando su consentimiento
por escrito- y celebren la ordenacién. Que la autoridad de lo que se hace
recaiga en cada eparquia en el obispo metropolitano”.

12 Ienacio pE Antioquia, Carta a los de Esmirna VI, 1-2.
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ristia es cuando la Iglesia local manifiesta a la Iglesia una,
santa, catdlica y apostélica de Cristo.

II. b. La sucesion apostolica

34. La sucesién apostoélica encuentra su significado en
el seno del misterio de la Iglesia como comuniotn. La suce-
sién apostélica de los obispos no puede, pues, limitarse a
una cuestion de los ministros individuales, vistos de modo
aistado de la comunidad de los fieles. Todo ministerio en la
Iglesia estd fundado en el origen sobre el ministerio aposto-
lico, es decir, sobre la vocacion v la autoridad de los jestigos
oculares de Cristo resucitado. Los obispos ordenados por la
jmposicién de las manos, son el signo y el instrumento de la
qucesion apostélica que es concebida principalmente como
ateniéndose a la fidelidad de la fe apostdlica y a la practica
transmitida por los apostoles.

35. En cada Iglesia local el obispo es el primer garante de
ia apostolicidad. Por su ordenacidon se convierte en sucesor
de los apdstoles en su Iglesia, cualesquiera que sean el rango
o las prerrogativas de su Iglesia entre las otras iglesias. Su
tarea es la de transmitir la ensefianza de los apdstoles en
materia de fe v de vida cristiana y de ajustar toda su vida a
ella. Por el Espiritu Santo debe preservar 1a fe de los aposto-
les y gutar a su Iglesia en el testimonio que ésta da.

36. La sucesion apostélica de los obispas tiene un signifi-
cado a la vez histérico y escatologico, vinculando cada comu-
nidad tanto al origen como a la comunidad escatologica de
los fieles. En la perspectiva historica, los obispos ordenados
en la sucesién apostdlica son una garantia de que la Iglesia
permanece fiel a la herencia apostélica, a lo que los apoésto-
les han transmitido con relacién a lo que Jesils hizo y ensefi6
(cf. Ef 2, 20). En la perspectiva escatolégica, representan a los

apo6stoles en cuanto colegio indivisible que rodea a Cristo en

13 Imenzo oE Lyon, Adversus Haereses IV, 26, 5: “En efecto, alli donde
fueron depositados los carismas de Dios es donde hay gue instruirse en
la verdad, es decir, junto a aguellos en quienes se encuentran reunidas la
sucesién apostolica en la 1glesia desde los apostoles, la integridad inata-
cable de la conducta y la pureza incorruptible de la palabra”.
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su gloria, representando la convocatoria final de todos log
pueblos vy naciones en la nueva Jerusalén, la comunidad de
los ultimos dias {(cf. Mt 19, 28; Ap 21, 14). Una comprensidn
plena de la sucesidn apostdlica de los obispos implica a la vey,
dos perspectivas, historica y escatologica, tales gue converjan
en la celebracién litirgica de los sacramentos de la Iglesig,
en particular de la eucaristia.

37. Porgue los obispos son los sucesores de los “apés-
toles”, que heredan el ministerio apostélico de los “Doce”,
el ministerio episcopal en la Iglesia es colegial por su naty-
raleza. El Sefior Jesus llamé y envid a los "Doce” como una
unidad, como un simbolo del pueblo nuevo de Dios agrupado
en forno al Mesias, como un resto reunido de las doce tribusg,
como el comienzo del nuevo Israel que debe permanecer
para siempre. Cada miembro individual del colegio aposta-
lico encuentra su significacién constituyende con los otros el
grupo de los "Doce”.

38. Los apdstoles eran los garantes del vinculo de unidad
entre las Iglesias locales extendidas en las diferentes ciuda-
des y regiones. Esto aparecié mas claramente en el concilio
de Jerusalén {cf. Hch 15). Por consiguiente, una parte esencial
del ejercicio de la autoridad colegial de los obispos es preser-
var v buscar la unidad en la Iglesia.

HI. SINODALIDAD, CONCILIARIDAD Y PRIMADOS

HI a. Las Iglesias locales/diocesanas v sus obispos

39. La Iglesia como pueblo de Dios, cuerpo de Crisio y
templo del Espiritu Santo esta llamada a vivir la liturgia (ei-
turgia)l, el testimonio (martyrial v el servicio (dickonia). Para
esta misidn, la Iglesia implora y recibe de la Santisima Trini-
dad todos los medios de gracia necesarios leyendo la Sagrada
Escritura, celebrando los Sacramentos y permaneciendo en
la Tradicidn viva de la Iglesia. Todos estos dones y deberes se
actualizan en la Iglesia local/diocesana. Por el bautismo en
una Iglesia local, cada fiel es iniciado en la Iglesia una, santa,
catdlica y apostélica. En particular, cuando esté reunida para
la celebracion de la eucaristia, bajo la presidencia de su pro-
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pico obispo, es cuando cada Iglesia local/diocesana es real y
plenamente Iglesia.

40, Cada Iglesia local, en comunién con su propio obispo,
es una realizacidn concreta del misterio de la Iglesia, dotada
de todas las cualidades que Cristo concede a su Iglesia, a
través del Espiritu Santo. Por su propio obispo, cada Iglesia
local/diccesana permanece también en comunién con los
cbispos y los fieles de las otras Iglesias locales, tanto sincré-
nicamente con todas las Iglesias de hoy como diacrénica-
mente con las Iglesias de todos los tiempos. Ninguna Iglesia
local/diocesana. en efecto, puede existir en si misma y por si
misma. Sélo en comunidn con todas las demads Iglesias loca-
les, constituye la plenitud del Gnico cuerpo eclesial de Cristo.

41. En el curso de la historia, la comunién entre los
obispos se ha expresado, sacramentalmente, por la celebra-
cién comin de la eucaristia y la asistencia a la ordenacidn
episcopal unos con ofros, al igual que, fraternalmente, por el
intercambio de cartas y visitas enire una y otra Iglesia y por
la reunién de sinodos ¥ concilios episcopales. Toda la historia
de la Iglesia estd marcada por concilios ¥ sinodos que han
modelado concretamente Ia comunidn entre los obispos a
nivel local, regional y universal.

42. La comunidén de fe y vida sacramental entre las
Iglesias locales exige y salvaguarda el mantenimiento de su
caracter particular. La unidad gue nosotros contemplamos no
significa de ningan modo la absorcidén de una Iglesia por otra
ni la dominacién de una sobre otra. Esta unidad est4 al servi-
cio de cada una con el fin de ayudar a cada una a vivir mejor
los dones propios gque ha recibido del Espiritu Santo.

ITT. b. Relaciones entre sinodalidad, concilioridad vy pri-
mados

43. La comunién entre los obispos es expresada vy rea-
lizada gracias al ejercicio tanto de la sinodalidad vy concilia-
ridad como a los primados en la Iglesia. Desde los primeros
siglos se establecié una distincién y una jerarquia entre Igle-
sias de fundacién mas antigua e Igiesias de fundacién maés
reciente, entre Iglesias madres e Iglesias hijas, entre Iglesias
de las ciudades e Iglesias de las zonas rurales. En algunas
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zonas geograficas, esta distincidn y esta jerarquia han encon-
trado expresidén en los canones definideos por los primeros
concilios*t. Regulaciones canénicas han atribuide a obisposg
gue ocupan ciertas sedes mayores o metropolitanas un lugar
vy prerrogativas reconocidas en la organizacidén de la vida
sinedal de la Iglesia. Asi han aparecido en el curso de la his-
toria las sedes de los arzobispos, los metropolitas, primados,
catolicoi o patriarcas, que estaban dotadas de un primado
particular entre los obispos de su regidns.

44. La sinodalidad, conciliaridad v los primados estdn
esencialmente vinculados entre elios. Esta interrelacién
esta bien expresada en la tradicién comin de la Iglesia, por
ejemplo en el canon 34 de los Apéstoles: “Es necesario que
1os obispos de cada nacidén sepan cudl de enire ellos es el
primero, que lo consideren como su jefe v no hagan nada
importante sin su consentimientio; cada uno se ocupara sdlo
de lo que concierne a su distrito y los territorios que de él
dependen; pero gue tampoco el jefe haga nada sin el acuerdo
de todos; asi la concordia reinara y Dios sera glorificado, por
Cristo, en el Espiritu Santo™®. Este canon implica la interre-
lacién a la vez colegial y jerdrquica enire los obispos de una
regidén v el que es el “primero” (profos) entre elios. El canon 6
del Concilio de Nicea ilustra esta interrelacién'”.

14 Por ejemplo, el primer Concilic de Nicea, can. 6: “Que las anti-
guas costurmbres en uso en Egipto, en Libia y en la Pentdpolis se manten-
gan, de modo gue el obispo de Alejandria {enga poder sobre todas estas
eparquias, porque una costumbre de este tipo existe también para el
obispo de Roma. Igualmente para Antioquia y en las ofras eparquias, que
sus prerrogativas sean conservadas en las Iglesias”.

15 En los primeros siglos de la Iglesia se fundaron primados
regionales tanio en el Imperio romano (por ejempio, Roma, Alejandria,
Antioquial como fuera de jos limites del imperio romano (por ejemplo, en
Armenia, en Georgia y en la Albania caucéasical; mas recientemente se
han fundado primados regionales en diferentes paises {por ejemplo, en
Etiopia v en India).

18 Canones apostolorum, VIII, 47, 34.

17 Primer Congcilic de Nicea, canon 6: “He aqui, por otra parte, un
punto totalmente evidente: si alguno llega a ser okispo sin el asentimiento
del metropolita, el gran concilio ha decidido que ni siquiera es ohispo.
Pero en el caso en que, habiendo sido hecha la eleccién por el voto comtn
de todos, de modo razonable v segiin la regla eclesiastica, dos o tres se
opusieran por animosidad, que prevalezca el voto de la mayoria”™.
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45. Los obispos que son los “primados’ en su regién estan
dotados de un papel de ejecucidn, de supervisién y de juris-
diccién entre sus colegas obispos para la causa de la unidad.
Su papel es esencialmente requerido para la preservacidn
v la promocion de la unidad entre las Iglesias locales de
una region y entre sus obispos. Ningtin “primado” deberia
sin embargo actuar como un jefe aislado, independiente de
alguna manera del cuerpo més amplio de obispos y de fieles
al que pertenece. Forma parte del pueblo de Dios y del sinodo
que él preside.

46. La sinodalidad, conciliaridad y los primados se expre-
san de modos diferentes a los diferentes niveles de la vida de
la Iglesia. Estos modos y estos niveles se han articulado dife-
rentemente en las tradiciones catdlicas v ortodoxias orienta-
les, tanto en el pasado como en ¢l presente.

I c. La significacion eclesioldgica de los sinodo v con-
cilios

47. Los sinodos y concilios tienen raices profundas en
el Nuevo Testamento (cf. Hech 15) ¥ en la vida de las prime-
ras comunidades cristianas. Manan de la esencia misma de
la Iglesia como comunién. La sinodalidad y conciliaridad es
una dimensién permanente de la vida de la Iglesia, incluso
durante los periodos en los que no se celebra ningiin sinodo.
Siempre y en todas partes, la Iglesia deberia existir como una
comunidn viva de Iglesias locales con sus jefes abrazandaose
unos a otros en la fe v en la caridad.

48. Los sinodos y concilios son signos de la presencia
dindmica del Espiritu Santo en la Iglesia. Al final del con-
cilio de Jerusalén, los apdsioles escribian en su carta a los
cristianos de Antioquia: “Hemos decidido el Espiritu Santo
¥ nosotros no imponeros mas cargas que las indispensables”
{Hch 135, 28). Cada vez que los obispos se retinen en sinodos y
concilios para deliberar y legislar en cuanto pastores respon-
sables, manifiestan la naturaleza de la Iglesia que es edifi-
cada por el Espiritu Santo como una comunién. Sin embargo,
puesto que los sinodos y concilios tienen igualmente una
dimension humana, exigen reglas practicas para su convoca-
toria, su organizacidn y su presidencia.
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49. La dimensién sinodal y conciliar de la actividad epis-
copal se ha manifestado especialmente en cuestiones que
concernian a varias Iglesias locales o todas las Iglesias locales
en su conjunto. Desde los tiempos més antiguos, se han orga-
nizado en cada region diferentes tipos de sinodos y concilios
locales o regionales. Podian ser convocados por diferentes
razones v en circunstancias diferentes; sus formas podian
cambiar segun los lugares y los tiempos. Mas recientemente,
en la Iglesia catdlica, las Conferencias episcopales han sido
organizadas a nivel nacional ¥ regional. S5in embargo, el
principio conductor siempre ha sido el mismo, a saber, hacer
eficaz el misterio de la Iglesia como comunion por la accién
conjunta de los obispos, bajo la presidencia del que recono-
cen como el primero entre ellos.

50. Los sinodos y concilios (locales, regionales y uni-
versales) tienen como meta salvaguardar la fe de la Iglesia
y edificar la Iglesia como comunion a todos los niveles y en
todos los terrenos (fe, disciplina, sacramentos, liturgta, teolo-
gia, anuncio y diakonia). Aseguran {ambién el consenso en la
ensefianza vy la disciplina. Este consenso tiene dos dimensio-
nes: diacrénica, con la tradicién ininterrumpida de la Iglesia
y sincrénica con la comunidad de todas las Iglesias en un
momento dado.

51. Los sfnodos v concilios son principalmente asambleas
de obispos. El obispo que preside la celebracién de la euca-
ristia preside también la vida de la comunidad local y por
eso representa a su Iglesia en la reunion de los sinodos. Los
presbiteros, los didconos y los laicos pueden también jugar
un papel especifico en la vida sinodal ¥ conciliar de la Iglesia
v en el proceso de foma de decisiones. Las decisiones finales
corresponden no obstante a los obispos, que aprueban las
actas de los sinodos y concilios.

52. En los Concilios ecuménicos, reunidos en el Espiritu
Santo en tiempos de crisis, los ebispos han decidido juntos
cuestiones de fe y de disciplina. Han promulgado cAnones
para afirmar la Tradicién de los apostoles en circunstancias
gque amenazaban la fe, la unidad y el trabajo santificador de
toda la Iglesia y ponian en peligro la existencia misma de la
Iglesia, asi como su fidelidad a Jesucristo. Nuestras 1glesias
estan de acuerdo en la autoridad suprema de los Concilios
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ecumeénicos. Representan una instancia final en la toma de
decisiones y en la ensefianza en materia de fe y de disciplina.

U1 d. Puntos para el estudio v discusion ulteriores

53. Aunque nuestras Iglesias estan fundamentalmente
de acuerdo en el funcionamiento del primado y de la sino-
dalidad v conciliaridad a nivel local ¥ regional, difieren en
la manera en que estos conceptos pueden ser aplicados a
nivel universal. La Iglesia cat6lica mantiene la necesidad de
un ministerio petrino en la Iglesia, ejercido por el obispo de
Roma, para asegurar la comunién de las Iglesias particulares
a través del mundo. Las Iglesias ortodoxas orientales, por su
parte, no tienen un centro tnico de la comunién universal,
sing que funcionan sobre la base de un modelo independiente
y universal, con una doctrina comun de fe. Nuestra comisién
tiene la intencién de examinar més plenamente estos dos
modelos, con el fin de determinar lo que tenemos en comun y
que diferencias deben todavia resolverse.

54. La Iglesia catélica y las Iglesias ortodoxas orientales
aceptan juntas las definiciones y los decretos de los tres pri-
meros Concilios ecuménicos (Nicea 325, Constantinopla 381,
Efeso 431). Algunas definiciones doctrinales o algunos decre-
tos disciplinares de los concilios celebrados por ambas partes
posteriormente pertenecen de hecho a la enseflanza comun
de nuestras Iglesias (por ejemplo, la condena de la herejia
de Futiquio), otros no. Sobre algunas definiciones conciliares
gue han dividido tradicionalmente a nuestras Iglesias, se han
sellado acuerdos comunes en estos @timos tiempos entre la
Iglesia catdlica y algunas Iglesias ortodoxas orientales indi-
viduales®. Con el fin de clarificar las cuestiones relativas a
los concilios ecuménicos, nuestrs, comisién prevé estudios
ulteriores sobre cuestiones como los criterios gue permiten
identificar los concilios ecuménicos, el nimero de concilios
ecuménicos, la autoridad de los concilios para las Iglesias
gue no han participado en ellos, el caracter obligatorio de los
canones y los anatemas procedentes de los concilios antiguos

18 Por ejemplo, los acuerdos cristoldgicos firmados entre la Igle-
sia catélica y la Iglesia copta ortodoxa, la Iglesia siria ortodoxa, la Iglesia
malankar siria ortodoxa, la lglesia malankar ortodoxa siria.

3685



{incluidos los concilios locales v regionales), el modo de Fesoi
ver los puntos de desacuerdo sobre las definiciones Concma
res gue tradicionalmente nos han dividido.

55. La recepcién de las decisiones conciliares fDl"Iﬁa,
parte del proceso sinodal y conciliar que apunia a asociar ig:
comunidad cristiana entera a la elaboracién del consenso. Ly &
recepcion de las decisiones y de las definiciones hace mgg'"
completo este consenso, aungue se reconoce que los obispoeg
reunidos en sinodos y concilios ensefian con autoridad, en -
virtud de su misién y su autoridad apostdlica, incluso anteg
de que se lleve a cabo el proceso de recepcion. El proceso de & '
recepcion no puede ser llevado a cabo por individuos o auto- .
ridades de mode aislado; debe ser un acto de comunidén que -
incluya a toda la comunidad cristiana con sus pastores. Nues- -
tra comisién contempla una reflexién y una discusion ulterio-
res sobre las cuestiones relativas al concepto de recepcion.
+Se puede establecer la diferencia en el proceso de recepcidén
entre la esencia de la fe v sus expresiones por diferentes
iradiciones eclesiales o escuelas de teologia, enire dogma
v theologoumena? ;Cémo podemos definir y recibir juntos
nuestra fe comiin, comprendida como “lo que se ha creido
en todas partes, siempre y por todos”, segtn la férmula de
Vicente de Lerins'®? ;Cual es el papel del Espiritu Santo en el
proceso de recepcion?

IV. LA MISION DE LA [GLESIA

56. La Iglesia es misionera por su propia naturaleza. 5u
misién deriva del mandamiento por el que termina el Evan-
gelio de san Mateo: “Id, pues, y haced discipulos a todas las
gentes” (Mt 28, 19). Como el Seflor Jesucristo fue enviado a
proclamar e inaugurar el reino de Dios, envid €l a la Iglesia
a proclamar la buena nueva del reino de Dios a todos los
pueblos. El mismo Sefior, que permanece con sus discipulos,
trabaja con elos v a través de ellos (Mc 16, 20} para el cumpli-
miento de su misién entre los pueblos hasta el fin del mundo.

19 Commaonitorium, . I, n.6.
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57. En el corazon del mandamiento del Sefior se encuen-
" {ra el mandato de bautizar “en el nombre del Padre, del Hijo

y del Espiritu Santo” (Mt 28, 19). Por la fe v el bautismo, el cris-
ma,no es iniciado en el misterio de la muerte y la resurreccion

de Cristo: “Fuimos pues, con él sepuliados por el bauiismo en
la muerte, a fin de que, al igual que Cristo resucité de enire
los muertos por medio de la gloria del Padre, asi también
nosotros vivamos una vida nueva” (R 8, 4). Lo que ha comen-
zado en el bautismo se desarrolla gradualmente en y a traveés
de la celebracién de los demds sacramentos de la Iglesia.
Fstos confieren ulteriormente la gracia del Espiritu Santo
tanto al creyente individual como al conjunto de la comuni-
dad de los creyentes.

58. Todos los miembros de la Iglesia estédn llamados a
participar en la misién que Dios le ha confiado, siguiendo la
situacién propia de cada uno. Aungue la proclamacion oficial
del evangelio ha sido confiada a los obispos, a los sacerdotes
y a los didconos, todos los cristianos estén Hamados a cola-
borar con ellos en esta misién. Los laicos cristianos tienen la
responsabilidad especial de dar testimonio de Cristo en su
vida familiar, en su compromiso social ¢ profesional, en sus
iniciativas culturales o politicas.

59. La vida Ilittrgica de la Iglesia esta igualmenie orien-
tada a la proclamacién y propagacién del reino de Dios. La
Iglesia no estd menos al servicio del reino por su intercesion,
porque el reino de Dios es por su propia naturaleza un don
de Dios, como nes lo recuerdan las pardbolas y la oracion gue
Jesus nos ensend (cf. Mt 6, 10).

80. De la misma manera que el Sehor Jesucristo lavo
los pies de sus discipulos en la ultima Cena, la liturgia y el
servicio van a la par. Pide a todos sus discipulos gque sigan
su ejemplo: “porque os he dado ejemplo, para que también
vosotros hagdis como yo he hecho con vosotros” (Jn 13, 15). El
Sefior ha incluido numerosas actividades en el servicio: dar
de comer y de beber, ofrecer un techo, procurar vestidos y
visitar a los enfermos v prisioneros, etc. La nocién de servicio
recubre todo el sentido profundo del amor cristiano activo
por los otros: “En verdad os digo que cuanto hicisteis a uno
de estos hermanos mios méds pequefios, a mi me lo hicisteis”
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(Mt 25, 40). Sin estos actos de servicio y de caridad no pued?i}:
haber proclamacion del Evangelio de Jesucristo.

61. A pesar del gozo inherente a la proclamacién de :
Fvangelio, dar testimonio comporta también con frecuenej
dolor y sufrimiento, como ha guedado significade por la prg
pia palabra martyria. El Sefior Jesucristo no ocwlté el preciy:
a pagar por ser discipulo, cuando encargd a sus discipulgs |
que dieran testimonio de €1 (cf. Mt 10, 16-42). No s6lo en tieny::
pos lejanos sino también recientemente, a través del mundd;’---
los cristianos han vivido situaciones muy dramaticas, dands
su vida por Cristo, hasta derramar su sangre. La historia da
numerosas [glesias ha side escrita con el color rojo del mayi:
tirio. La irradiacién del martirio no s6lo es una prueba de 15,
victoria de Dios sobre las fuerzas del odio y del mal, sino que"
lleva también en si la promesa de vida nueva y de fecundiz
dad para la Iglesia entera. El martyria recibe su fuerza de la
cruz de Cristo, porgque “si el grano de trigo no cae en tierra y
muere, queda él solo; pero si muerte da mucho fruto” (Jn 12
24}, Los mértires de todos los tiempos y de todos los lugares:
delante del trono del Cordero, serdan ademés la gloria de Ia:
Iglesia en el Reino eterno de Dios (cf. Ap 7, 13-17). 5

62. lil compromiso ecuménico forma parte de ia misién
de toda la Iglesia y de todos sus miembros. El hecho de que la
Buena Nueva de la reconciliacién es predicada por cristianos
que estdn atn divididos entre ellos debilita su testimonio. Es
urgente trabajar por la unidad cristiana, de modo que nues-
tro testimonio cristiano y nuestra actividad misionera puedan
ser mas eficaces. Ademads, los esfuerzos hechos con vistas a
la unidad son ellos mismos un signo de la obra de reconci-
liacién que Dios estd realizando en medio de nosotros. Por
eso los cristianos deben perseverar para encontrar nuevas
vias y nuevos medios de colaborar més estrechamente en el
cumplimisnto de su misién comin de evangelizacién como lo
permitan las circunstancias de tiempos, de lugar y de cultura.

63. Es lamentable que el proselitismo haya herido la
misién cristiana. En lugar de dar testimonio del amor de Dios
por todos los pueblos conforme al mandato misionero, se ha
intentado reclutar a otros cristianos por medios contrarios
al amor. En lugar de reforzar la solidaridad cristiana, el pro-
selitismo atenta contra ella, utilizando medios deshonesios
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. para impulsar a miembros de otras Iglesias a cambiar de
¢ pertenencia. En lugar de llegar a ser una realidad y perma-
 nentemente realzado, el testimonio comun ha sido puesto en
| peligro v desfigurado: “Rechazamos toda forma de proseli-
~ ¢ismo en el sentido de actos por los que las personas intenten
© gurbar la comunidad de los otros, reclutando en ella nuevos
: miembros por métodos o a causa de actitudes de espiritu que
son contrarios al amor cristianc o a lo que deberia caracteri-
zar las relaciones entre las Iglesias. Que estos procedimien-
tos cesen, alli donde existan. Catdlicos y ortodoxos deberian
esforzarse por profundizar la caridad y promover la consulta,
la reflexién y la cooperacién mutuas en los campos social e
" intelectual ™=,

64. La actividad misionera de la iglesia presupone el
derecho de toda persona de seguir su conciencia y gozar de
la libertad religiosa entendida como “el derecho de todas las
personas a buscar la verdad y a dar testimonio de esta verdad
segln su conciencia. Incluye la ibertad de reconocer a Jesu-
cristo como Sefior y salvador, vy la libertad de los cristianos
de dar testimonio de su fe en él por la palabra v la accién. La
libertad religiosa comporta el derecho a adoptar o cambiar
libremente la propia religién v expresarla medianie la ense-
hanza, la préictica, el culto y la observancia sin ninguna cdac-
cién que atentaria contra esta libertad”™,

65. 51 un cristiano, por razones de conciencia, conven-
cido de la verdad y libre de toda presién, pide entrar en
comunién plena con otra Iglesia, esto debe ser respetado
como expresién de la libertad religiosa. En tal caso, no seria
necesariamente una cuestion de proselitismo en el sentido
negativo del término, que debe ser siempre rechazado. Sin
embargo, no habria que abusar de la nocién de libertad reli-
giosa para justificar actividades de proselitismo.

66. No basta con denunciar el proselitismo. Los pastores
y los fieles de nuestras Iglesias deben seguir preparandose

20 Cf la declaraciéon comuin firmada por el papa Pablo V1y el Papa
Shenouda I, el 10 de mayo de 1973.

21 Grupo mixto de trabajo de la Iglesia catdlica y del Consejo ecu-
ménico de las Iglesias, El desafio del proselitismo v la llamada al testimo-
nio comiin, 1995, n. 15 (en Didlogo ecuménico XXXIII, n. 106 (1998) 247 s5.).
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para un testimonio comin auténtico mediante la cracign
comun, la educacién religiosa compartida, el respeto de los
unos & los otros en el discurso religioso, las actividades pasto-
rales coordinadas y un servicio comun (diakonia) en los cam-
pos humanitario y social. Por eso es particularmente impor-
tante que haya contactos frecuentes y regulares de obispos y
de otros superiores religiosos catdlicos con los de las Iglesiag
ortodoxas orientales.

CONCLUSION

67. Los miembros de la Comisidn mixta dan gracias a
Dios por haber sido capaces de preparar este documento,
que presenta una amplia base de acuerdo en materias fun-
damentales de la eclesiologia enire la Iglesia catdlica y las
Iglesias ortodoxas orientales. Esperan v confian en que sobre
el fondo sélido de este documento seran posibles estudios y
discusiones ulteriores schre otras cuestiones que estédn en
el programa de la Comisidn. Algunas de estas cuestiones
figuran en el plan de {rabajo original de la Comisién mixta,;
otras han sido especificadas en este documento. La Comisién
tiene la intencién de continuar su trabajo sobre el conjunto
de estas cuestiones siguiendo un orden gue facilite la profun-
dizacion de la comprensién mutua vy el testimonio comuin en
nuestro camino hacia la comunidn plena llegando a la unidad
completa en la fe. En este esfuerzo, contamos con la gracia de
Dics, y sometermos este documento a las autoridades de nues-
iras Iglesias para su reflexion y su accién.

Roma, 29 de enero de 2009.
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